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قال الشبّح الإِمَامٌ العَالِم الحافظ كي الدین أبو مُحَمَرِ المنذري رنه تَعَالى: 


7 لوم ه مور 


و ر ۵۶ رو 86 79 95 2 ۹ ان e‏ ةداس اس ۳ 2 اب 
حَمُیی وآشهد أن لا إ ٍ له وخده لا شريك له شهادة مَنْ اغتصم به في صدره ووزیه 


بر 62 مر و عه ل وا و ۳ ۰2 ر 9 لا a A A‏ ره م2 3 ات 3 
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یر ۳.9 بل ° سس کر دفو عر عت هیا 2 0 2 0 07 و مه 9 4 ور ال 
عن عبد الله بن عُمَرَ عتا قال: سمحت رَسُولَ الله وسار على یقول: «لا قبل 
لو 2 2 2 و م7 رم ی 
الله صَلاة بغير طهور ولا صدفة غلول» 


ص 


بدا المصئف رنه َعَالَى بحديث عبد الله بن عمر» ولم بُورد حديث عم الذي قال 
عنه (سماعیل بنْ رَاهُويّه: «وَددتٌ أن من أَلَّفَ كتاباً أن يفتتحَ به کتابه!» وهو حديث نما 
الأعمال بالتیات». 

ولعل السّبب في ذلك أن المصتف نما آراد أن يُبيّنَ الأحاديث المتعلّقة بالأحكام فقطء أو 
آنه آراد أن يجعل كتابة ممما لكتاب الأربعين التي آشرت إليها في الابتداء؛ التي جمع أوّل 
أحاديثها أبو عمرو بن الصّلاحء نّم تمّمها النّوويء فکانه أراد أن يقول إن كتابي هذا هتم 
للأربعينَ فإذا حفظت الأربعين للنّووي التي شهرت. احفظ أحاديثي فإنّها متخصّصة في 


ع 8 7 CE a‏ ۳ ۳ تر © اسه بل ° هرا مر مر و د 1 ۳2 م2 
ال حديث: حديث بن عمر وَادَدْعَنَهًا: (عن عبد الله بن عمَرَ دعا قال: سمعت 


انين 


رد سر على رل «لا یب اللاضاوة بر طهور ولاهة رل 
1 ۳ ی ری ۳ کرک ل اش a‏ 1 2 2 و ره نا 
قول النبيئٌ لوسر (لا يَقبّل الله صلاة بغیر طهور): الطهورٌ يُخالف الطهور» كما أن 
ال صوه تخالف ال موم 


5-5 و ع 5 5 ع 5 2 
الوضوء بالضم هو الفعل وآمّا بالفتح فهو الماء الذي يتطهر به» أو يُنَوَضاً به. 


هی نالوج زو 

إذن: فیجب عليك |ذا نطقت هذا الحدیت وحفظته الليلةء وأنا أؤكدٌ على الحفظ لاب 

من الحفظ لابْدَ أن أسمع منكم حفظً بإذن الله ع احفظه بلفظ الطّهوره ولا تحفظه 
بلفظ الطَّهور فانتبه لهذه المسألة» وقد عرفنا الفرق بینهما. 


وقول الي صالهنه وس 1 0 ذا نفي لفعل: 


أو أن تنتفي صحتة. 

أو أن ينتفي اجزاوّه. 

أو أن ينتفي كمالة. 

انتبه للأربع بهذا الترتيب کل نفي -بهذاالترتیب- لا أن يكون التّفي نفي الحقيقةه ثم 
الصَحة تم الاجزاء ثم الكمال. 

هذا الترقيت نه 0 نفي جاء في أحاديث النبین لافار يحب أن تما وه 
الأوّل. فان لم یُمکن حملة عليه فالتا تم لثالث» ثم الرّابع بهذا الترتيب. 

نأي لهذا الحدیث قوله صَوَر: «لا یل الله)؛ الَف هنا متعلقٌ بفعل وهو المَبُول 
فدلّ على أن اي هنا ليس نفیا للحقيقة» بل هو نفئ للصحة؛ فلا تصحٌ السّلات فإذالم 
تصح فإنها لن تجزء من باب أولى. 

إذن: فقوله: «لا يبل نفخ لصحة الصَّلاةٍ التي تُصَلى بغير طهور. 

# هذه الجملة نأخذ منها عددًا من مسائل الفقه: 

8 المسألةٌ الأولى: أنّ هذه الجملة دليلٌ على اشتراط الطّهارة للصّلاة 


4ج نسلين 

وهذا بإجماع أهل العلم أنه لا بْدَ من الطهارة في الصْلاة. 

المسألةٌ القانية: أن الطظهارة مُتقدّمةٌ على الصَّلاة؛ فحينئظٍ نسمي الطّهارة شرط)ً 

انتبه معي: ما الفرق بين الشرط والركن؟ 

اقرط يكون متقدّماء وما اکن فإنّه يكون موافق)؛ وليس لازم الشّرط المُتقدّم أن 
يكون متقدماً وغير موجود في أثناء الفعل» بل يجب أن يكون قبل الفعل وأثناءه في كثير من 
اسو 

لكنّ الرّكن لا يجب أن يكون موجودًا إلا في أثناء الفعل. 

إذن: ما الفرق بين الشرط والرّكن؟ الشرط هو ما كان متقدّمً على الفعل» والرکن هو ما 
كان مع الفعل. 

الطّهارةٌ هنا شرطً؛ لأنها قبل يجبُ أن تكون موجودة قبل تکبيرة الإحرام» فدل على أا 
قيرط 

انظروا معي النّية ما رأيكم؟ هل هي شرط؟ أم أنها ركنٌ؟ على العموم هما روايتان في 
مذهب آحمد» لكن ما رأيكم؟ على المشهور والمعتمدٍ أَنّها شرط وليس رُكن] وينبني على 
كونها شرطاً وليست رُكناء حكمان: 

@ الحكم الأوّل: أنه يجوز أن تتقدم على أوّل العمل 

كما قال التب َو ١لاصِيَامَ‏ ِمَنْ مب الصّيَامَ مِنَ اللَيَلٍ»» وهذا RN‏ 
صحیح بشواهده ومتابعاته» وله صل يدل على ثبوته. 


إذن: هذا المقصود أن الشرط ما كان متقدّم]. 


یوش تساک رایع سر 

© الحکم الثاني المبني عليه: أنه لا ينبغي استصحابٌ ذکرها وإن لزم اشتصحاب حکمها 

انظروا معي هذه مسألةٌ مهمةٌ جدًا في فهم کلام الفقهاء عندنا الشرط وعندنا المانع» ما 
الفرق بين الشرط والمانع؟ 

بعض التاس یقول: إن فوات الشّرط مانعٌ» وهذه طريقة كثير من الأصوليِينَ ما الفقهاءً 
فيفرقون بين الشرط والمانع. 

ركزوا معي فالشرط إذا لم يوجد فإِنّهُ يتفي الحُكمٌ سواءً كان خکما تکلیفی أو كم 
وضعياء تكليفيا لا يجبُ» حُكم وضعي لا يصح الصَّلاةٌ إذا انتفى الشرط انتفى الحُكم. 

من شرط وجوب الحج الاستطاعة؛ فإذا انتفت سقط الوجوب لكنّ المانع إذا انتفی فلا 
یسقط الخکم وم نتقل إلى بدلی مثال ذلك: 

عدم القدرة على الرُكوب مانمٌ» الاد والرّاحلة هذا هو الشّرط الملك للزّاد والّاحلته 
لكنّ عدم القدرة على الرّكوب هذا مانعٌ وليس شرطيء وينبني عليه أن من ملك الزاد 
والرّاحلة لکنهٌ غير قادر على ال کوب لمرض ونحوو فإِنَّهُ حينئنٍ يجبٌ عليه أن ینتقل إلى 
البدل وهو أن يول من يحج عنةُ 

في الصَّلاةُ؛ شرط الصَّلاةٍ العقل فمن لا عقل له لا تصحٌٌ صلاتة؛ لكنّ عدم القدرة على 
آداء الصّلاة مانع» فمن ليس قادرًا على القيام يُصلي جالساء فمن لم يستطع الصّلاة جالس] 
فعلى جنب على حالهء بإيماءٍ أو بدونه يُصلي على حاله. 

فالمانع ينقل الحُكمّ إلى بدله وأمًا انتفاءً الشرط فينفي الحُكم بالكليّة. 

إذن: انتبهوا إلى اصطلاح الفقهاء ولذلك هناك استخدام الفقهاء للشرط وللرّكن 


پک نج اعون دكن 
وللواجب قد يُغاير الاصطلاح الذي تواضع عليه علماء الأصولء فانتبهوا لهذه المسألة. 

قول النبي صَهعه وس لا یل اله صلا بر طهُورا؛ با قبل قلیل أن هذا الحدیث 
غ انا قرط »هذه المسال الثاني 

عندنا قاعدةٌ -خذوا هذه القاعدة- أن الشروط لا تسقط السات ولا بالحهل 

كل اس فرظ نالا يس قط سول ولا ا ال روط 

نا الموانع فتسقط. 

بناءٌ على ذلك: فلو آن امرءًا نسي أن يتطهّر من الحدث الأكبر أو الأصغر فصلى» فنقول: 
هل صلاتك صحيحةٌ آم لا؟ ليست صحیحة ١لايَقْبَلُ‏ الصا أَحَدِكُمْ دا خلت عتّی 
يتَوَضَّاً) كما في حديث أبي هريرة وفي حديث ابن عمر: لا يبل الله لا بر طْهور). 

حديث أبي هريرة من أحاديث العمدة» وبعض الشباب يحفظ أحاديث العمدة. 

ذن: الشروظ لا مط بالسهو رالمان ولا تسقط بالجهل, لا ار ليها بالجهل في 
الل 

لو جاءنا شخصٌ وقال: لم أكن عالم] بأنّ هذا الصّلاة يُشترط لها الطّهارة نقول: أعد 
صلاتك الماضية كاملة وهكذا. 

لا مسأل فيها خلافٌ مثل التواقض» جاءنا شخصٌ وقال لم أكن عالم] بن أكل لحم 
الجَزور أو مس الفرج ينقض الوضوء؛ هذا يُعذر به لأن التي يعذر بها ليست مشهورة أو 
كان فیها خلاف في القول فهذا یعذر فیه. 


و 
هو 


8 انظروا معى المسألة الثالغة فهي مهمةء وهی متعلّقة بالمسألة الأولى والثانية» قول 
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© 
التب ماليا الوسل: «لا قبل الله صلا بعَيْر طهُور» 

عبارةٌ بغير ور تشمل أمرين: 

8 الأمر الأوّل: تشمل الطّهور باستخدام الطّهور في رفع الحديث الأصغر والأكبر 
استخدامٌ الطَّهورٍ وهو الما لرفع الحَّدثِ الأصغر والأكبر» وهذا واضخ الوضوء أو الخسل. 

© الأمر الثاني: وقك صد بالطهور استخدام الماء -الذي هامر نرا النجاست 
فقد تسمّى إزالة النجاسة طّهورًا؛ لأنّها تطهيرٌ للنجاسة فان التطهير ما للنّجاسة وإمّا رفع 
الحدث كما تعلمون. 

إذن: فقول التبیع وس «لايقبل لله صلا بغیر طُهُوراء تفه رفع الحدث. 
وتشمل آیضا إزالة النجاسة. 

اف وجه الاستدلال: ا کلمة طبور تشمل كل ما برفع بپذا الماء وهو الیو لأن 
کل مله هه« الور :هه 

نكل ما بزال من اللجاسات و ات ی و فلایقبل الصا تو غیر رفع 
للحدث وازالة للحبّث. 

انظروا معي: هذا الحديث استدلٌ به بعض الفقهاء -وهو مشهور المذهب- على أن إزالة 
النجاسة شرط في الصَلاق ركّروا معي هذه مسألة دقيقة فانتبهوا لها: 

اسندل بهذا الحديث على أن إزالة النجاسة شرط في الصَلاة وذلك من يذكر من الاخوان 
شروط الصّلاقِ كم عددُ شروط الصّلاة؟ تسعةٌ وبعضهم يعدّها ثامنيةٌ: 


منها ما يتعلّقٌ بإزالة التجاسة ورفع الحدث. رفع الحدث الفقهاء یعذونه شرطاء وإزالة 


اک جرج کد 
اللجاسة يَحُدُونه شرطاء وضح وجه الاستدلال من الحديث وهو واضجٌ وقويٌ جدًا. 

ينبني على عَذّهم أن إزالة التجاسة شرط: لا يُعذر فيه لا بجهل ولا بنسيانِ فلو أن امرءًا 
وقع على ثوبه نجاست وعلم بها قبل الصّلاة ثم نسيّهاء ولم يتذكّر إلا في أثناء الصّلاة أو 
بعدهاء فحینتذ قالوا: إن صلاتة باطلة؛ خکمها خکم رفع الحدث؛ لأن التبي هو 
قال: لا قبل الله صلا بر هو »+ والطهور يشمل الطّهارتين؛ وهذا دلالة فرت جدا علی 
هذا القرل: 

أو وقعت النّجاسةٌ على ثوبه» وجهل محلهاء لا یذ بذلك. 

وأمّا إن جهل وُجود النجاسة ابتداءًاء لم ينسها وإِنّما جهل أن في ثوبه نجاسة حتّی انقضت 
صلاتهُ صحث صلاتق لأنَّ هذا ليس في مَلْكِهء الجهالة بالحال هُنا ليس في مَلکه» وإِنّما لا 
يعذر بجهالة الحكم. 

لكنّ الجهالة بالحال ليس في إرادته» ودل على ذلك آن لني صلَعَ مر وفي نعله 
أذى نم خلعة في أثناء الصلاة ولم بعد صلاته. تقال: «إنَّ جبْريل اني آنفا وال ان في تَمْلِكَ 
أدّى»؛ أي: نجاسة فخلعها في أثناء صلاته. 

الفقهاء يقولون: لو تأخَرٌ رُكانا واحدًا والتعل في رجله وقد علم بوجود النجاسة فيه؛ فانه 
حینتذ تكون صلاته باطلة. 

قال بعض أهل العلم -وهي الرّواية الثانية-: «لا۰ بل إن النجاسة من موانع السّلاة»؛ 
موانم ا بل بعضهم يعد إؤالة الجا من الواجبات ولا یعدها من الشروط. 


عدّهم أن النّجاسة من الواجبات وهي الرّواية الثانية من مذهب آحمد إذن: عدَّ وجود 


النجاسة من موانع صحة الصّلاة» وبناءً على ذلك: فإِنه يُعذر فيها بالنسيان. 

فمن وقع على ثوبه نجاست ثم نسي أن هذه النجاسة على ثوبه» ولم يعلم إلا بعد انقضاء 
الصلاة صحت صلاته. 

وضح الفرق بين القولين؟ كيف عرفنا ذلك؟ هؤلاء عذو إزالة التجاسة شرطاه 
والآخرون عدُوها واجبا بمعنى أنّ وجودها مانمٌ» فالواجب: هو إزالتهاء ووجودها: مانغ 
فحينئل حكمنا بالعذر بالنسيان» ما الذليل عليهما؟ 

لالجد ان التصوص الشرعية هي التي تميّرٌ هل الفعل من الواجبات» آم أنه من 
الارکان» اء آئه من الشروط وهذه لي مار كام كيف تستطبع آن رال كن من 
الواجب. والواجب یدخل فيه إزالة المانع» هذه الأمور كيف تفرّق بینها؟ من الحدیث» 
آحادیث التبي صلعَََ النصوص الشرعيةء هناك قواعدٌ أصولية نها العلماء في هذا 
المحل وهذه لها درس کامل موجودٌ عند الاخوان. 

عرفتا کیف ا الحدیث علی مشهور المذهب أذ إزالة لْجاسة شرط. 

قول النبي صه وس لا قبل الله لا بر طَهُور). 

قول الي ِبَأَلَعَ وس «صلاةّ». قالوا: «هذا 15 علی آن کل مایسمی صلاة فان 
الطّهارة -من الحدثين- شرط لهُ». ما الذي يُسمّى صلاةً؟ 

انظروا معي. قالوا: 

آولا: نسمّي الطواف صلاة 


وبناءً عليه: فيلزم في الطواف الطّهارة من الحدث وإزالة النجاسة, لقول النبي 


وعلل يوجن لوم نكن 
رنه حديث ابن عباس ریق وهو مرو عند الإمام أحمد: «الطَوّافُ بالبيْتِ 
صلا غَيْرَ هیحور الكَلَامُ فیه». أو نحوا ما قال دالوالا 

فقول لس صَی: «الطَّوّافُ بِالبَئّتِ صلا سمّى الطّواف صلاةً فدلٌ على 
اشتراط الطّهارة من الحَدَثِْ وَالحَبّثْ. 

إذن: فيلزمٌ هذان الأمران» وقد قال الب صتعَر لعائشة: «فْعَلي مَا يَفْعَلْ الحا 
َبْرَ آنْ لا تطوفي بِالبَيْتِ)» وهذا يُْيّد على وجوب التَطهّر من الحدثين. 

مما يُسمّى صلاة کذلك کل عبادة بالسجود» عندنا قاعدة -هذه أحد القواعد التي ذكرها 
ابن النجّار- يقول الفقهاء: إذا سمّى الشَارِعٌ البعض باسم الک آوست الكل بإسم البعض 
فذلك البعض ركن هذه قاعدتان. 

إذا سمّى البعض باسم الكل أو سمّى الكل باسم البعض فالبعض ركن في الكل. 

0 سق الصّلاة كلها سجوذا» فد علی أن السجود رکر ف الضافة: 

وسمّى الله یل في الحديث القدسي الذي رواه مسل الفاتحة صلا فدلٌ ذلك على أنَّ 
الفاتحة رکر. 

هنا شمی السجود باسم الصّلاة فد على آتها صلاةٌ كذلك» نستفید حکما آخر آنا تاد 
حکم الصَّلاةِ فإذا سُمّيَ البعض باسم الكل فالبعض يأخذ خکم الكل کذلك. هذ القاعدةٌ 
الثالثة. 

بان علی ذلك: e E e‏ حکم الضلاة نيعت 


فيها الطّهارة لها جزءٌ وركرٌ من الصَّلاة فحينئذٍ يشترط فيها ما ُشترط في الكل. 


إذن: أخذ منه فقهاؤنا أن کل عبادة بسجود فإِنّها تأخذ حكم الضَّلاةِ لها بعض الصّلاة 
وقد شمیت الصّلاة باسمها «أعِنِي عَلَى فك کرت السّجُودِا؛ أي: بكثرة الصلاة. 

فحینشز يجب أن تأخذ حُكمها من حيث الشّروط ومنها الطّهارة من الحدث ومن 
التحاسة 

ما هو السجود الذي تخبدنا به؟ 
و 
- وتعبدنا آیضا بسجود الشكر. 

وبناءً على ذلك فِن الفقهاء يقولون: «إنّ جود التّلاوة وشجود الشُكر کلاهما له حکم 
الصلاة)» وان کان بعضهم يُصرّح فیقول: هي صلاة؛ لأن الله رل سمّها صلات فسمّی 
الصلاة باسمها فدل على أَنّها صلاةٌ فحینئذ يأخدٌ البعض حکم الكل فیشترط فيها ما بشترط 
في الکل: 
- من استقبال القبلة 
- ویشترط فیها صفة السجود الذي یکون في الصَّلاقِهِ من حيث الأمران: الهيئةٌ وهو علو 

أسفل الظهر على الراس» والأعظم السّبعة. 
ویشترط لها آیضا الشروط المستمة کالطهارة می الخدت والخیت: 

هذه ات هة العدوف. 

نم قال التب صَعَر: «ولا له من غلول». 


قوله: «غُلُول)» الغلول له معيّان: 


جع اتکی 
ا 
© ومعلى خاص. 

@ فما المعنی العام للغلول: بوك وال اعد عاد د معان ناذا باد كر 
غالاء وعلى ذلك فكلٌ مال حارم يدخل في هذا الحديث. 

كما أن الفقهاء -كُلٌ هذا فائدةٌ فقهية- ییون عن كل مال حرام مُسِتَحقٌ بالمخصوب. 

ار کل مال ا مما مدق لبس 

المال الحرامٌ نوعان: إِمّا أن يكون مستحقاء أو غير مستحق. 

المستحق: ما کان لشخص بعینه. 

وأمّا غيرٌ المستحق: فهو الذي أخذ من غير اشتحقاق لا یعرف له مالك آساسته الرّبا 
الا لا برد لمن أخذ منبل مُتصدّق به. 

الال اکن وج أن يرد المى انس لفا فکل ال اک من سرام ر اا 
يُسميه الفقهاء بالمخصوب. إذا قالوا: «الصلاة في الأرض المغصوبة»؛ «الوضوء بالماء 
المغصوب»» «الاناء المخصوب» لا يقصدون الذي أُخدٌ على وجه القهرء الذي يذكر تعریف 
الغصب في باب السرقة» وائما يقصدون به أوسع من ذلك» فالمسروق مغصوبٌء والعارية 
المجحودةٌ مغصوبة» والوديعة المجحودةٌ مغصوبة» والوديعة المُتصرّف بها من غير إذن 
صاحبها مغصوبةٌ ومن التق لد بغير نيّة التعريف فإنّها تكون مغصوبة» وهكذا فان الشيخ 
عثمان بن قايد في «حاشیته» عد عشرة أنواع -نقلا عن صاحب الشرح طبعا صاحب الشرح 


«المُنتهى)- قال: هي المال المغصوبٌء المسروق مغصوب وهکذا كَل هذه الأنواع تسمّى 


م ص ۳ ۰2 ۳ 2 مر لد 2 
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وه ۳ 
فكذلك العُلُول بالمعنى العام هو كل مال أخدٌ على وجه الخديعة وعدم الاستحقاق. 
إذن: فکل مال محرمٌ سواءً كان مستحقاًء أو غير مستحق إذا تصدّق به صاحبة لا تقبل 


۰ ۰ م و ه 2 ۶ د اص 
فان كان مُستحقً فیجب عليه رد بدله عنة؛ يجب أن يرد بدله. 


وان كان غير م ام فا تس هيدنا ر ا و تعاس الال هر فعض راس 


$ 


وللا و ةن اف ر من لارا و کون ارسم وق 
تكون آضیق- من مصارف الصدقة 

لا التخلص لا یوضع في الكريم؛ لا یوضع في المساجد وانما یوضع في آمو 
طعام... ولکن لا يُجعل في المساجد. لاه من باب التخلص. 

ففرق من الضَدقة وبين التَخنْصِء ولا يؤجر المرءٌ على التَخلْصٍ كأجر الصدقة وإنّما 


يو جر آجر ابراء الم فقط اه نه أبر | دمته. 


.عن 


وأمّا إن كان المال مستحقاً فوجب أن يعطية بدلة. 

وبناءً على ذلك: فقن الا قد يكوق تفال أغية ت مستحق. فنقول “هذا الس 
إن نت تعرفة فلا رأ منك بالصدقة هذا المال» -نتجوز تقول صدقة بل يجب عليك أن 
ترد هذا المال إليه» ولو كان جهة عامة. 


من أخذ مالا من جهة عامة -سنتكلّم عنها بعد قليل في المعنى الخاص للغلول- فيجبٌ 


جحل سلون 
عليه أن يرد هذا المال للجهة العامّة؛ التي هي الحکومة يجب أن يردَه بأيّ طريقة كانت فلا 
قرا اللاية ا أن زر لباز 

فإن لم تجد صاحبة فإك تتصدّق عنه بهذا المال» فان جاء ولو بعد عشر وعشرين سنة 
یجب عليك أن ندل بدل المال الأول الذى تصدذفت به عة 


© المعنی الثاني للغلول: المراد بالغلول هو: لاخ من الغنيمة قبل القسم أو من غير 


وني معنی العُلول أيضا في لسان الشّارع: الا خذ من کل مال عام» وأتكلّم بلغة 
مار 

كمال استحقاقة عامٌ نلاس آخلّه الشخص من غير استحقاق لبا غلولاه ولذلك 
یقول الّبي موم «هَدَايَا العُمّال غلول» ما المُراد بالعمّال؟ قالوا: المُراد 
بالعمال: هم الذین یکونون اب عن ولج الامین الذین هم متوظفون في جهة عامةه كن من 
كان موظّفً حکومیً أو في جهة عامة إذا آهدي هديّةَ لأجل عمله إِمّا لأجل منصبك. أو 
لاجل عمل عملته هناء فان أخذك هذه الهديّة فانها لرل لا يحور طا آخذ الهدایا. 

لا یجوز آن تأغذ عد من أجل عملك لاتك آحذت اجر ا علیهاء عندنا هنا آمران: 

# إن لم يكن الشخص يعمل في جهة عامة ونمافي جه خاصق يجوز له أخذ الهديّةٍ ما 
لم يكن فيها خيانة. 

ما الجهة العامة سواءً كان فيها خيانة أو بدون خيانة حرامٌ. 


@ الأمرٌ الثاني: إذا كانت أهديت له هدية لغير هذا العمل» فیجوز الا أن يكون قاضياًء 


9 
لم عا > با اف وم 
و سك حي 
© 
ولذلك یقول العلماء: «ولا 1 القاضى هديةء إلا ممّن اعتاد أن يهدي ل4» فالقاضی يشدد 


عليه شد لأنّهُ یحکم فقد یحتاج الناس إليه» وحكمة مبنيع على شلطته التقديرية. 


۳ مس وس چ س ا او 3 2“ خر 12 . ۹0 عمج ی كس ده 2 
عَنْ أبي هْرَيْرَةَ نة أن النبيّ هرسام قال: (إِذَا استيقظ أَحَد کم من نویه فلا 


1 كي عسوو و ی سر رن : وء عم 
بدا لمصنف رة اة تعالی فى الحدیث الثانی وهو حدیث آبی هريرة أن النبین 


ا ا 


e ی ی ای ريكب يه يد‎ Me a, 
إذا إستيقظ أحدكم من نومی فلا یغمس بده في الاناء حتى يَغْسِلهًا ثلانا.‎ ۰ 


هذا الحدیث ذکر المُصدف هنا أنّه من أحاديث الأحكام» وهو عليه الفقهاء أنّه من 
أحاديث الأحكام وليس من أحاديث الآداب. 

وضاء على ذلك شرل إن ماد عليه واا ادت هومن جاب رجرب لاهو باب 
الندب. وسأذكر لكم بعد قليل كيف أن بعض أهل العلم قالوا: إِنّه من باب الآداب. 

إذن: هذا من أحاديث الأحكام فهو من باب الوجوب. 

نأخذ من هذا الحديث: 

ع هو رش 55 2 
© المسالة الا ولی: أن هذا الحدیث عند العلماء محمول على الوجوب. 
© المسألة القانية عندنا: أنّ هذا الحدیث یدنا على حکم؛ وهو: وجوب غسل اليد لمن 


استيقظ من نومه. 


ی لوو ف لكان 

والفقهاء يقولون: «إن هذا الحكم حكة تعبدي)» لأثنا لاندري لم أمر الب 
يسدر بغسل الید. فإِنّنا لا نعلم يقينا» ولا ظنا أن اليد قد وقعت فيها نجاست 
والقاعدة عند آهل العلم: أذ کل حدیث جاء على خلاف القیاس -وهو التّعديی- فان یوقف 
فيه عند مورد النص ولا يُلحق به غيره. 

یوقف به عند مورد الل :كلما جاء في العرایا؛ العرایا على خلاف القیاس فاخن أف ما 
ورد به النص وهو: آقل من خمسة أوسقٍ ولم نزد عليهاء و خصصناها بالتمر دون العنب وغیر 
ذلك. 

کذلك هنا فإننا نقول: نقف عند مورد التص. 

انظروا معي ما هو مورد النص؟ انظروا في الحديثء قال التب له هوصر: (إذَا 
اسقط أحد کم من تویه» إذن: لا بّدَ أن یکون نوماء ولا بد أن یکون هذا الوم ناقظ) 
للوضوء لأن الوم غير النّاقض للوضوء لا يسمّى إستيقاظاء نعم قد ينعس الشخص أو النوم 
غير التاقض للوضوء ينظر فيه للهيئة ربّما نشير له في غير هذا المحل. 

إذن: لا بد أن يكون نوم ناقضاً للوضوه واضح القيدان أخذناهما من حديث 


س د اير 031 
ليت سوم 


ررض 9 و 

بات بده». 

e 7 ۳‏ : ۰ ان ارم 8 ار 7 اع اير ص لمعب 5 
ل النبت صاَْهعیَوسر: «لا بدری ین بات بده» قالوا: نأخذ منها حكماء لأن اعمال العلة 

وو 0 ب « ری اه 4 ۶ و 


والكلام أولى من إهماله. 


نأخذ منها حكما أنَّ اليد التي يجب غسلّها هي: یذ المُستيقظ من النّوم الناقض للوضوء إذا 
كان نوم ليل. 

ما لو نام نوم نهار من بعد الفجر إلى غروب الشمس» فلا يجبٌ عليه أن يغسل يديه ثلاث 

من أين أتينا بهذا؟ قالوا: من قول الب يوسر : «لا يَذري أَيْنَ بَانَثْاء والبياثُ إِنّما 
يكون في الیل دون التهار. 

ولذلك يقول فقهاؤنا: يجب غسل اليد ثلاث من نوم ليل ناقض للوضوء». 

من أين أتيت بهذا الكلام؟ من حديث النْبيئَ صَََِهعلدِوسَاَ. 

وهنا مسال كان ا خد مشایخنا -علیه رحمة الله توفی- قد یأتیه بعض الثاس» وهده المسألة 
ئل فیها بعينهاء فقال: يا شيخ قولهم من نوم ليل تفريقهم بين الیل والنهار لا دليل علیه. 

فقال هذا الشيخ عليه رحمة الله: «من أكبر الخطأ أن تنفي الدلیل لا تقل لا دليل علیه 
وإتّما قل لا أعلم الدّليل)»» ثق أن أحدًا من فقهاء المسلمين من المذاهب الأربعة جميع) لا 
يمكن أن يأتي بحكم في مسألةٍ لا بدليل» لکن مخالفه قد يكون لديه دليلٌ آقوی» أو يتعارض 
الدلیلان فتحتاج إلى مرح جارجی ثالثِ للترجيح بين هذين الدلیلین. 

إذن: احذر من تعبیر لا دلیل قل لا أعلمٌ الیل ولا آفقه فقة الّلیل ضْف عندي الدّليل 
ولكن لا تقل لا دلیل على المسألة لا تنفي. 

قلنا: أخذ فقهاؤنا -رحمة الله عليه- من هذا الحديث قید الوم الذي يجب معه غسل اليد 
ثلاثاء وهي ثلاثة قيود: 


يجبُ أن يكون نوم ليل ناقض للوضوء من حديث التي َو 


وي نسلين 

8 المسألة القالغة معنا: هذا الحديث فيه أمران: أمرٌ ونبيق. 

انتبه هذا الحديث فيه أمرٌ وهي الأمرٌ: (إذَا سبط أَحَدُكُمْ من تومه...حتی يَفْسِلَهًا 
تلاثا»» وقلنا إن الغسل أعملناء ا وانتهينا مت 

النهي الذي في الحديث: «قلا يَغْمِس یه في الإِنَاءِ حَتى یلها تلاننا». 

إذن: فيها مر وین والنبيئٌ اوسا آوي جوامع الكلم» فلا بُدٌ من إعمال الى 
هناء الب ها هّنا ما الفائدةٌ منه؟ الفقهاءٌ يقولون: بحثنا فلم نجد نميا له معنی الاسَلب 
الطهورية على المشهور عند فقهائنا. 

فنهى انب مر النائم إذا استيقظ من نوم ليل ناقض للوضوء أن يغمس یده في 
الماء» لكي لا يُسلب الطّهورية» ما وجدنا معنى ثاني» فلا بُدّ أن نعمل. 

لو كان أمرًا فقط لقال: اغسل فقط قال: «اغسل ولا تغمسش» حكمانء نظرنا للغمس لم 
نجذ ثرا يترتبٌ عليه إلا اللهم سلب الطهورية وهو الحكم الوضعي. 

ولذلك أخذ الفقهاء من هذا الحديث: أن المُستيقظ من نوم ليل ناقض للوضوء إذا غمس 
يدهث في اناء فيه ما قلي وهو ما كان دون لین فان يسلب الطّهورية. 

ومعنى أنه يسلب الطهورية: يجعل الماء طاهرًا ولا يكون طهورًاء من أين أتيتم بهذا 
القول؟ 

قالوا: إعمالا للنّهي في الحدیث. إذ لو لم تثبت هذا الخکم الوضعي؛ وهو فساد الوضوء 
من هذا الماء» فتكون حینگذ جعلت النهي والأمر سواءً» لا تغمس يديك طيب» يجب عليك 


الغسل» طیّب ما غسلت. لا تغمس. 


لو غسل يديه بالغمس» إذن: لا بد من إعمال التهي لمعنى» هذا هو المعتمك والمشهور. 

الرواية الثانية: قالوا: لا إن قول التبي َعیَر: «فلایفیش يَدَهُ في الاناء حَنَى 
یلها لاا أن الغمس هنا بیان انتهاء وقت الإباحة» وبعد ذلك یثبت التحریم؛ يثبتٌ الاثم 
إذا غمس وبناءً على ذلك: فإن المُستيقظ من نومه لو أخر غسل يديه ساعة أو ساعتین جاز» 
إلى حين يحتاج إلى أحد أمرين: ما أن يغمس يده في إناءء أو يتوضاً فحینشذ يجب عليه أن 

إذن: الوقت الذي يُصبح فيه الوجوب ضيّقَا عند إرادة الغمس أو عند ابتداء الوضوء» وما 
قبل ذلك فيكون فيه الوجوب موسّعاء فلا يجب عليك أن تغسل يديك من حين تستیقظ 
يجوز أن تتأخر بعض الشيء. 

إذن: هذا على القول الأول المشهورء وعلی الرواية الثانية في المذهب وهي اختيار 

الأخير نختم به حديثنا في هذا الحديث» هو: 

المعنى الذي من أجله نهي المرءٌ عن غسل الید. 

مسألةٌ المعنى والعلة هذه من المسائل الدّقيقة وقد ذكر النووي في بعض کتبه وأظنه 
كتاب «يُستان العارفین» أنه قال: «شهرت في بلدنا هذه القصّة أن رجلا لما سمع هذا 
الحديث قال: آنا اعلم أين باتت يدي» فلما أراد أن ينام ربط يده في سرير -السّرير الذي أراد 
أن ينام عليه- فلمًا استيقظً وجد يده على موضع النجاسة من بدنه -على عورته-». 


فهذا تبيان أنَّ الششخص لا يتألّى» وألا یجترء على حديث التّبي موس 


ل يجن و3 نكن 

ما العلّة في هذا المر والتهي؟ 

فقهاءٌ المذهب قالوا: إِنّها تعبديّة ولکتنا وجدنا أن العلّة بعد النظر والبحث لم نجد لها 
معنى إلا الهم شيئا واحدًا وهو سلب الطهورية» فنهي المسلم عن وضع يده في الماء لأجل 
سلب الطهوريّة جمعاً بين المر والتهي. 

وأمّا على الرواية الثانية التي لا تسلبٌ الطّهورية بغمس اليد من المستيقظ من نومه من 
الليلء فیقول: إن العلّة في النهي هنا: نها من باب الأدب» لأن الشیطان يعقد على القفاء 
ويكون في المنخر» ويكون كذلك في اليد فإذا استنثر ثلافا» وغسل يديه ثلاثاء وذكر الله 


رل انحلّت العقد مع الوضوءء وهذا يفيدنا في مسألة العلّة في قضية غسل اليد هنا. 


م واه و 


ف ی ل موی را ای ارام یه 2 ای اک ی 9 
عَنْ سَلْمَانَ یه قال: «قبل لَهُ: علمَكم نبیکم کل شیء ختی الخراءة. فقال: أجَل لَقَدْ 
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نهانا ان نستقبا | لقبلة بغار يط أو بېو ل او آن ير با لِيَمِين؛ او ان تسس باقل من 4 


ی 
5 عو ۶ 8 
۰ 


۳ او آن نستنحی برجيع و عظم». 
الحدیث الثَاني: هو حديث سلما ن نة آنه قبل له -يعني قبل لسلمان-: علمکم 
ابش موسر کل شيء حتی الخراءة. 


قوله: «حتی الخرَاءَة» المُرادُ بالخراءة هى الجلسة التخلى والتّنظف كما قال القاضی 


عیاض. 


إذن: 58 المُرادُ بها: جلسة قضاء الحاجت هذه تسمّی الخراءة بكسر الخاء وفتح الرّاء 
وفتح الهمز. 

وقوله: لمکم کل مه هذه من صيغ العموم تشمل كَل شيء. 

فقال سلمان االَعَنَهُ: دعن «أَجَل)؛ أي : علّماناكُلٌ شي» وال صر یوار علمنا كل 
7011 ا عَنْهُ: «ما مات النبی الیو 
وطائرٌ يطير بجناحيه إلا وأنبأنا من خبره علمٌ من علمة» ونسية من نسية». 

وقد قال آبو هريرة لعن : «لقد حفظت عن التب صا بوسر وعائين» فبششت 
أحدهماء وأمًا الثاني فلو فلو بثثته لقطع هذا الحُلقوم»؛ أي: من كثرته. 

وقد كان أبو هريرة نة یحفظه حفظ] شديدًا عظيما» وكان نة من قله التاس 
الذين يستطيعون الحفظ ومعلومٌ عند أهل الاختصاص من أهل علم التفس والاجتماع أن 
بعض النّاسٍ قد يكون عندهٌ من القدرة على الحفظ الشَّيءً العظيم» حتى إِنّْهم يقولون: لا 
يكاد يوجدٌ في الزّمان الا عشرة أو بضع عشرة شخصا يستطيعون هذا الحفظ» ولربّما كان أبو 
هريرة منهم. 

قال: «أَجَلٌ لد تاتا آَنْتَْتَقْلَ القِبلة بط أو يبَوْلٍ). 

هذه الجملٌ یدنا اعا تدلْنا علی آمرین: 

8 الأمر الأوّل: فيها بیان صفة الجلسة للتخلي» وآنه يُستحبٌ عند قضاء الحاجة أن 
يجلس لاله شئل: هل علّمكم حتّی الخراءة أي: صفة الجلوس؟ فیستحب الجلوس. 


وهذا الجلوس لقضاء الحاجة مستحبٌ حتی في البول» ویجوز ولکنه خلاف الأولى أن 


عل فلن 
يبول الرّجل قائما. 

انظر معي: المُستحب تركه نوعان وليس نوع واحدًا: 
- فاخا ایکون ترك المستحب مکروها. 
- وأحيانا يكون ترك المُستحبٌ خلاف الأولى» ولیس بمکروی كيف نرق بينهما؟ 

نقول: ان ما واضب عليه اب َو من السُّنِ؛ فاه يكون سنه مؤكدة وگل سنة 
مؤكدة تركها مكروه. 

وأمّا ما فعله الب لور غالبا وتركة أحيانا فهو شنة وتركة جائرٌ لكنّهُ خلافٌ 
الأولى؛ لاه عندنا قاعدة: أنّ التبى عبر لایفعل مكروها البتة. 

ولالك عدا قاع شور )سا المككروه يجوز قله لاخ زک مسا جک 
بكراهتها وجاء عن التب صرأكَهعََوِوَسََ فعلهاء فإنّ فعلها لا بُدَّ أن يكون لحاجة. 

وقد بت الحاجة في كل كركوب التبي سر في الطواف ونحو ذلك. 

إذن: عرفنا الجلسة وأنّهُ تحب أن تكون إحدى الرّجلين؛ وهي ال جل الیسری منصوبت 
رالا خرف جالسا عليها. 

© مما پُستدل بهذا الحديث أنه یدل على هي عن استقبال القبلته لقوله: وهذا النهین 
خو ل عند الفقهاء رح تعاّی علی الفضاء دون الان لماذا؟ 

قالوا: جمعاً بين أحاديث الب الكتوويدة کهذا الحدیث: حدیث سبمان» وحدیث 
أبي یوب ويُقابلهما حديث بن عمر تلع حینما قال: «رَأَبْتْ عَلَى بَيْتِ حَفْصَدَ ها 


2 و 3 و مر 7 7 5 9 رم ر هه 3 ۰ 5 
یت النبى صاَلَهعَه وس مستقبلا المقدس ممتدبرا الكَعِبَةَ)» فدلنا ذلك على آنه ینهی عن 


يح ١‏ الو | يجن تررس ول > - 
لتضيةالشيَخ دعبل لسلا ین شويع زوین 
استقبال القبلة واستدبارها في الفضاء دون البنیان؛ لانْ النبی صَهعومر فعله ف البنیان 
والنبييٌ سر لا یفعل محرّم] ولامكروهاء وهذا الحدیث محمول عندهم على 
الأحكام فالنهي على التحریم؛ وليس للكراهة. 
المسألةٌ لاله في قوله: «١نَهَانا‏ أن تَسْتَقْبِلَ القبْلة بعَائط آو ببَوْلِ) أي: مبينا عن استقبال 
الل با لبو اهاط ما فلو ان اس راد او سر ل نان سحلي ١‏ ا كوه 
ويا قي 5 وك 
ولكن يشرق أو یغرب. 
|ذن: استقبال القبلة واستدبارها شام البول والغاقطٌ معاء فلا نقول: بجر استدبار القبلة 
عند البول» نقول: لا حرامٌ فمنهی عن الاستقبال والاستدبار فیهما معاً. 
قال اعد أو أن نستنحی بالیمین»؛ آی: لا جوز للمرء أن یستنجی بالیمین» وهذا 
اه عن الاستنجاء نی تحريم لکنه لا يتر تب عليه فساد المستنجی» فلو أن امرءًا استنجی 
بيمينه» نقول: آزال النجوّ بذلك» ولكنة آثم نهينا عن الاستنجاء بالروث وعن المحترم ولا 
يرفعٌ ذلك الرّوث وان كان طاهرًا النجاسة بل لا بذ من اسنجاء آخر. 
آمّاالاستنجاء بالیمین فإنّه يرفع النجاسة والسبب؟ قالوا: لأن المباشرة لازالة النْجُو هو 
الماء أو الحجارة ولیس بالیمین؛ بالید» وإنما النهیع عن الواسطة التی جملت ما اشتجمر به 
وأمًا إن كان النهیع عن ذات المُستنجى به فإنّه لا يزيل النجاسة. فانها. 
۰ ۰ 2 ۶ م 5 ور اف و مس 7 
هنا فائدة فقهية مشهورة جدا وهی قضية أن النبى صلهعلیَهوسر هی عن الاستنجاء 


باليمين» وفي نفس الوقت ی النبيع ااه اووس كما ف حديث أبى قتادة عن بی الذکر 


جحل فس لون كب 
باليمين. 

وهنا مسألةٌ مشهورة جدًا تتعلّقٌ بتعارض الأحكام وهو قالوا: إذا كان الحجر صغيرًا 
فکیف يستنجي الشخص اا آن یمس عورتة بیمینه» أو آنا يمس الحجر ينه فایهما يُقدّم 
على الثانی؟ 

هذه المسألة فيها قولان: والمعتمد في المذهب أنه يقدّمٌ مش الحجر. 

آیضا في قوله توعد «أو أن تستنجي بِأَقَلَّ من ثَلَانَةٍ آخجار»؛ وهذا 15 على أن 
الاستجمار بالحجارة ونحوها لا یُجزه فيه أقلّ من ثلاث مسحات منقیاتِ ولو آنقت 
المحلّء بل لاب من الإتيان باللئة لأنه نينا على أن نستنجي بقل من ثلاثة أحجار. 

قال: «أو أَنْ تشتنجي برجيع و عَظم». الاد 

الرّجيع: هي العَذِرَة؛ فان كانت العذرة من غير مأكول اللحم أو من آدميّ فإِنّها نجست 
وإن كانت العذرةً من مأكول اللحم فإِنّها طاهرةٌ» وكلا الأمرين منهئ عن الاستجمار بها يعني 
مثل 1..] الابل أو روث البقر لا يجوز الاستجمار به مع أنه طاهرٌ لأن الب وس الله 
أباح الصّلاة في مرابظ الغنم» ونبينا عن الصّلاة في معاطن الإبل. 

هذا ان عن الاستجمار أو الاستنجاء بالرّجِيع لو أن امرءًا استجمر به» فهل یُجزوه ذلك 
أم لا؟ 

مشهور المذهب أنه لا يجزء أن القاعدة عندهم أن: الأصل أن النهي يقتضي الفساد. وقد 
هى الب مر عن الاستجمار به؛ أي: بعينه» بخلاف النْهي عن الاستجمار باليد 


فليس في اليد التى باشرت» وإِنّما هی حاملة كالإناء في الماء. 


را روش 

2 وی 

الوْضوء من الماء المخصوب لا یصح ولكنّ الوضوء من الاناء المخصوب يصح لاه 
سط هل مشهوز المذاهب: 

والرواية الثانية: ۰ وهي اختيار الشيخ تق الدين انه یصح» لماذا؟ قال: «لأن إزالة النجاسة 
من أفعال التروك التي لا تشترط لها نيه ولا يُشترط لها صفة غير التتطهير» المقصود الازالة» 
فإذا زالت من غير نة زالت» فكذلك إذا زالت بمحرّم یزیل کار جیع أو العظم». 

العظم المُراد به: عظم الطاهر. 

طبع العلَّة في التهي عن ذلك؛ لأنْ الرّجيع هو طعام دوابٌ الجن والعظمٌ هو طعام الجن 

أيضا من هذا الحديث عندنا مسألتان نختم بهما: 

© ُستدل بهذا الحديث على أنه يجوز الاستجمارٌ بغير الحجارة ممّا يُنقي؛ يجب أن 
يكون مما ید يُنقي» مما يكون طاهرًا مُنقيا. 
- طاهرًا غير نجس. 
E‏ 

الشيء الناعم جدًا مثل هذا الكرتون ومثل الصفوان هذا ليس بمنقي» فلا يجوز 
الاستجمار به لأنّه ليس مُنقيا» وهذا واضح من دلالة المعنى. 


Ea‏ وقرز الا ادیش N‏ ون هذا الحديف؟ ناما 


قبل أن أجيب. 


1 مث ای اف ای‎ G 
۱ 14 ب‎ 
کک‎ SS پا لا کے ے‎ 


الصحابي: در آن نستنجي برجیع و عظم». عندما يناعن الاستجمار ماذين الطاهرین 
فقطء دنا على أن الأصل في غیرهما من الطّاهرات المُنقية الجواژ. 

إذ لو لم يأتنا إلا الحدیث آنه «لايُستجمرٌ لا بالحجارة» [..] من صیغ الحصر لأنها 
استثناء بعد نفي» ولکن لو یأتنا: «استجهروا بالحجارة» لما قال: ١و‏ ن تستنجی بقل من 
اة آخجار» لقیل إن هذا الوصف إعمالة مهم فلا ی أن تکون حجارةً ولکن لما جاءت 
الجملة الثانية دلّنا على العموم. 

المسألة الأخيرةٌ آَختمُ بها: ما الفرق بين الاستنجاء والاستجمار؟ 

© ما الاستنجاء: فهو إزالةٌ النجو؛ أي: الخارج من السبيلين بالماء» وقلت بالمای لأنَّ 
غيره من المائعات لا يقوم مقامة. 

@ الأمر الثاني الاستجمارٌ: هو إزالة خکم الخارج من السّبيلين ااا وا 
والمراد بنحوها: کل طاهر مُباشر مق 

إذن: عرفنا الفرق بينهما. 

إذقة تأخد من هذا التعريف أن الاستنجاء بالماء وآن الاستجمار بغیره. 

® الفرق الثاني بينهما بناءً على التعريف: أن الاستنجاء بالماء إزالة للجو کاملا؛ لا يبقى 
منه شيب وما الاستجمارٌ فهو إزالةٌ للحکم قطع] سيبقى شي؟ على المحل قبلا كان أو دبرا 


ولذلك قلنا هو: إزالةٌ الحكم قطعاً سيبقى لا شك فيه. 


« اط 


4 


أ 


( الأمر المالث: انالك المقصود به الاسالة؛ الاستنجاء الاسالة بحیث یسیل المر 


الماء على المحل؛ هذه هي الاسالة کالخسل» وخ الواجب ى یعود المحل عشي کما 


ید الم E‏ 
كان» تذهبٌ الرُطوبة التي عليه» والعَذِرّة التي عليه حتى یعود خشناء ولا يلزمٌ الدّلك. 

بعض الناس يقول الدّلك وهو إمرار اليد ولا يلزم الدّلك الا إذا احتاج إليه» فان كان 
المحلٌ لا یعود شنا كما كان إلا بدلك فليزم الّلك» هذا في الاستنجاء بالماء. 

اما الاستجمار بالحجارة فحدة حتّی لا یبقی في المحل شيء يمك إزالتة بالمستجمر به 
قطعا سیبقی شيء» قطعا قد یبقی بعض البول الذي لا یزول بالحجارة» قطعا قد يبقى بعض 
العذرة التي لا تزولٌ بالمنديل؛ أو بالتراب هذا معفوٌ عنهاء لذلك هو إزالة حکم الخارج. 

لذن يستنجي المر لعن یختلف عن الاستجمار الحذ الذي یستجمر له 

@ الأمرٌ الثالث: أن الاستجمار لمّا كان إزالةً للحكم؛ اجار تال 
المعتاد» يعني: تعدت الحدّ المعتاد للنّجاسة؛ البول والعذِرةء فإتها لا يُجزءٌ فيها الاستجمارء 
بل لا ید فيها من الماء لأن الاستنجاء جاء على خلاف القیاس فنوردةٌ مورده ولا نزيد عليه. 

الأمر الأخير, مسألةٌ نختم بها: أيّهما أفضل الاستنجاء أم الاستجمار 

الفقهاء يقولون: الافضل أن يبداً بالحجارة وهو الاستجمار تم يبع الماء» لأنّ الله یل 


وو و رت 


أثنى على أهل قبات قال: فيه رجال بت نها واه یب امه ریت 4 [التوبة: 
۸ فلما شتلوا ذکروا آنّهم کانوا یستجمرون ثم یستنجون. 

َه أفضل الطهارق تم يليه الاستجمار. 

قالوا: وأمّا أن أن يبدأ بالماء ثم يستجمرٌ بعد ذلك فمكروة. 

ا اعاها هر ؟ مسا الكراه د خن سین فى اين ا یا 


ذلك وأمًا إن استنجی استنجاء 2 لیا فالحقيقة ليس بمستجمرء وانما يأتي بالمنديل من باب 


ا 


ثم ياي في الأفضلية الماء 


TTT‏ 1ج 
علس سلون 
التنشیف. هذا لیس اسعجمارًا وضح. 
ما معنی أن يقول لك استجمار: معنی آنه بقي شيء» الذي منع منه العلماء أن تغسل بعض 
المحل بالماء والباقي تمسحه بالحجارة» یقول هذا مکروه لأنَّ الماء ينشرٌ النّجاسة. 
لکن لو غسلت المحل کاملا بالماء 3 ايت بمندیل وحده تتشیف العضو هذا لیس 
بمکروه بل هو مستحب. 
افيه للفرق لأآي وجدت بعض الضُعفب مهن بقرژون -الطْلاب- یقولون: هذا الذي 
نص الفقهاء على کراهته والمنع منه» لا ليس کذلك. فافهم مراد الفقهای وهذا بیان أن الذي 
يأخذ من الکتب ولا یذ من الأشياخ يأتي بعجائب عجائب الأمور. 
والشیخ محمد بن العثيمين یقول: «هممت أن أكتبٌ کتابا في عجائب هولاء الذین 
يأخذون من الكُتبّ» فیفهمون الکلام على غير وجهه فترکتها لله لكي لا یشتهر هذا الأمر). 
© الأمر الأخير: هل المرءٌ تحب له أن يستجمر مع وجود الماء؟ 
ما رأيكم؟ هل یُستحب للمرء أن يستجمر مع وجود الماء؟ 
نقول: نعم» أحيان] يكون الاستجمار أفضل من الاستنجاء بالماء كما جاء آن عبد الله بن 
عم وطلحة وغيرهما نهو الناس -ليس نبي تحريم وإِنّما نمي کراهة- أن يستنجو بالماء 
وأمروا أن يستجمروا بالحجارة يقصدون الرّجالء لأ النّاس لما كثر عندهم الماء في عهد 
الصَحابة بعد التب راوسا ظنّ بعض التاس أن الاستجمار ليس بمشروع إلا عند قلة 
الماء فتركوا الاستجمار فنهاهم الصحابة عن ذلك وأمّروهم بالاستجمار مع وجود الماء 


لبيانٍ بقاء هذا الحكم. 


موس سك و 

وتا رضم عضن اهنش أن الا سار لآ يديل التجاببة ومع کف و ب 

ولذلك المسلم كما قضی الصحابة احرص على آنك في بعض الحیان تستجمر مع وجود 
الماء لكي يُعلم أن هذا الحکم باقي. 

ولذلك فإنّ ترك السنة من السنة في بعض المواضع ومنها هذا الموضع؛ إذا ظَنَّ أنّ الفعل 


عَنْ عَبْدِ الله بن رَيْدِ بُن عاصم الانصاري اعد وکا له صخبة- قال: قیل ل: توضاً 


4 
نم آدخل 
سم إن 7 3ے مر 


في ۱ إنَاءع فَإسْتَخْرَجَهَاء فتمضم ض. واستشق من 2 واحد. ففعل ذلك 2 نم SF‏ 


4 ده في | اء َإِسْتَخْرَجَهَاء سل وَجْهَهُ تلاناء نحل يَدَهُ في الانای فاشتخرجهاه سل 


م و و سح 5 


یه إلى المِرْفْقيْنِ مَرَتَيْن مَرَتَيْنِ م أدْكَلَ يَدَهُ في الإِنَاء فَاسْتَخْرَجَهَاء فَمَسَح برأسو فَأَقبَلَ 


4 


تا وضو رشول الل ا فا باناء ا مه عق يتنه فا ت 1 


ا 9 ۳ # کا ر ون 07 رک ی ر صا بير 22 0 
در ثم مس بسبابیته وَإِبْهَامِيهِ في | ا ذنبه ظاهرهما وباطنهمَاء ثم غسّل 


° و ر وده 4 فط او 2 7 و مرک 3 
رجْلیّه الی الكَعْبَيْن نع قال: هَكَذَا كَانَ وضوء رش ول الله عم 


أَخْرَجَهُ البْكَارِيٌ وَمْسْلِمٌ. و 


ا ار ص و کم و بحت ۶ 03 e‏ 7 ع 
في قوله و لَدَعَنَهُ: يَوَلَدعَنَهُ: «توضاً لتا وضوء رسو ل الله صاَلَعَِهوَس»+ أى: صف لنا فعلة» لأنه 


الوضوء هنا هو الفعل. 


پار تج الولف کک 

قال: «قَدَعَا باناء َأَكْمَاَ من عَلَى يَدَيْه). هذه اللا باع منها خکمین: 

® الحکم الأَوَلُ: يجوز الوضوء من الإناء وأنّهُيُستحبٌ أن يكون الماء قلياء لأن الإناء 
لا یاخذ الما الک لآن الذي یستطیع آن یحملهٌ فیکفاً علی ی علی الماء قلیل 
پستحب الاقلال من ماء الوضوء. 

قال: «َا کم مه علی ده فغسلهما تلانا». هذا ۳ على استحباب غسل الیدین ثلاث 
وأن يكون اول غسل لهما من غير غمس ولو كان غير مستيقظ من الوم لأ اليدين قد يكون 
فیهما آذی وان كان لا یسلب الطهورية ولکنه قد يغ لون الماء. 

قال: انُمَ أدْكَلَ يه في الانای كَإِسْتَخْرَجَهَااء أي: حملهما وفیهما الماء: «تَمَضمَص 
وَاسْتَنْشَّقَ من گف واجدٍ». 

هناقولة: تمض مض وَاسْتَنْشَّقَّ من گف واحدا پا ا علی استحباب أن تکون 
المضمضة والاستنشاق من عَرفة واحدة» ولذلك یقول ابن القبّم رل تَعَالًى: "لم یجی 


: أن 


4 ر ا رز 0 5 5 5 03 
حدیث صحيحٌ عن النبی صا ءوس في الفصل بين المضمضة والاستنشاق»؛ | 


(n 


تأخذ ماء للمضمضة وأن تأخذ ماءً آخر للاستنشاق. 
۰ ۰ 7 5 4 5 ل چ ۹۳ ع 5 ر 
والمضمضة والاستنشاق واجبان. والله عَرَبَجَلّ أوجبهما في کتابه حینماقال: #یتآیها 

۳ 8 gg ra CH 1| >9 ل سه مح‎ 1f 
الت اموا امعم ال الصَلاة قاغساواوجو یگ 4 [المائدة: ]۰ لان القاعدة عند فقهاؤنا‎ 
أن تجويف الفم والأنف من الوجه فحيث وجب غسل الوجه فيجب المضمضة‎ 


والاستنشاق. 


زا اقا فلس واج و مهو متا 


دی شین نتوین زان 
الاستتثار هو إخراج الماء سنة وهو لیس بواجب. 
وصفة الاستنشاق والاستنثار له صفتان: صفة |جزاء وکمال. 
صفة الکمال في المضمضة أن يأتي بثلاثة أ فعال: 
- إدخال الماء. 
- وتحريكة. 
- ومجة. 
وصفة الإجزاء فيه أن يآني بفعلين فقط. 
راا الانسفاق فصفة الاجزاء فیه: ایصال الماء إلى اشدبائ صفة ولو آن كل یدیه آو 
مندیلا فضعهما في آنفه كما جاء في حديث مجاهد. 
وآمّا صفة الکمال: فهو ان يُدخل الماء إلى نفه» وآن يستنشقة ثم يستنثره بيده الیسری. 
إذن: للمضمضة صفة كمال وإجزاءً وللاستنشاق مثل ذلك. 


7 0 سيب 


قال: ْم حل يَدَهُ في الانای فاشتخرجها. ففسّل وَجْهَهُ تكلائا»» وهذا واجبٌ خسل 
الوجه ثلاثا واجبٌء ويهمنا هنا معرفة حدّ الوجه لأنّ حد الوجه مهم وهو: من منابت الشّعر 
طولًا إلى ما انحدر من اللأحيين» ومن الأذنٍ إلى الأذن. 

وقول الفقهاء: «(من الأذن إلى الآذن»» يدا على أن العارضين والبياض الذي يكون بين 
العارضين وبين الأذن من الوجهء فيجبُ إستيعاب هذا المحل كاملا بالغسل. 


وقوله: «فَعَسَلَ)ء يدلّنا على أنه لا بُدٌ من الاسالت لأنْ درجات الغسل كما تعلمون أربع: 


© رل لها: المسح. 


۳ سے و ا 0 م 7 
© نم النضح: وهو غمرٌ المحل بالماء دون انفصال. 
© والثَالتُ: الغسل: وهو تعمیم المحل بالماء مع انفصاله وهذا هو الواجبُ هنا 
فالواجب في الوجه هو الغسل» وهو: أن یعمَم المح بالماء وآن ینفصل الماء ویتقاطر مع 
© والرابع هو: الذلك: وهو مرا الید ونحوها على المحل مع غسله. 
إل يج الغسل ولا جز مجرد مسح الوجه. 
قال: 4 دح ده في الإتاء فاشتخرجها. ففسّل يَدَيْهِ إلى المرفقین مَرَئَيْنِ مَرَتَيْنْ), 
قوله: «فَعْسَلَ يَدَيْهِ إلى الورفقین» هنا (إلى) بمعنی: (معَ) كما جاء في حديث جابر نع 
I RL‏ توضَأَعسَل دیب 619و وتو علی و تيه والغالب ف الحد آن 
يكون غير داخل في المحدود. فما بعد إلى ليس داخلا فيما قبلهاء الا في موضعين: 
یکی لقن 4 [المائدة: *] 
وقوله هيه : اراڪ إل الْكَبَينٍ 4 [المائدة: 1 ], 
فيجب غسل الكعبين» ويجب غسل المرفقين. 
والدّليل على أن (إلى) هنا بمعنى (مع) الأحادیث التي وردت في الباب ولا فالأصل أن 
کل حدٍ لا يدخل في المحدود إلا إذا كانت (إلى) بمعنى (مع) ولا نكتشف ذلك من حديث 
النبي عم إلا بدليل آخرء وهذا هو تقرير المذهب. 
لأن بعض علماء المذهب [..] وغیرة لهم كلام ویفصّلون فيقولون أنَّ: «الحدّ له حالتان: 


فان كان حدًا من شیء من جنس واحد فيكون. ما بعد (إلى) داخلا فيما قبلهاء كاليد 


والمرفق متصلة بها. 

وان كاف الد لیس من جنس المحدود حینما آقول: بيتي إلى النارع» فلا یکون الحد 
داخلا في المحدود الشارع لیس من بيتي» وهكذا». 

قال: «قاشتخْرجَهاء فَمَسَح برآسه أل یه ور مسح الراس» الباءُ هنا للالصات» 
ولا یعرف في لسان العرب أن تکون الباء لتبعيض» أنكره عددٌ من علماء اللّغة» وهذا یدنه 
حب افو اف على الراس: 

وبناءً على ذلك قال الفقهاء رن تَعَالَى: ايجبٌ مسح الا ج لان البناء 
نلالصاق. 

عرفنا الدلیل: الباء. 

الوا ماس 

قالوا: کل ما لم یکن وجها ف ین الراس وبناٌ علی ذلك: فالصدغان من الرأس» 
حكي |جماع علی» والقفا من الاس» و اغا الق فلیست من الرأس» هذاكلة یستی راس 

وعند الفقهاء قاعدةٌ هم استقرؤوا النصوص فقالوا: «إنّ المغسولات يُستحبٌ تکرارها 
في الوضوء وأمًا الممسوحات كالرّأس والجبيرة» والخفین فاما يُمسح مرةً واحدة؛. 

إذن: الرس لا يُكرّرٌ فيه المسح» وإِنّما تكون مرّة واحدة. 

قال: یل یه اليك كنت ین یام وا واقل دوواد ؟ 

نقول: نعم لأن إقبالهُ بیدیه مسح لظاهر شعره» وإدبارة بيده مسح لباطن شعروه فیکون 


بمثابة التخليل للحية وکان بودي أن أتكلّم عن اللّحية» تخلیلها عند غسل الوجه لکن لیس 


ل وج لور لمكن 


هذا محله. 


۰:۲ 


إذن: المسحٌ لظاهر الشعر ولباطنه من الحديث» والواجب عندنا هو إمراره مرة واحد 

فیمره مرةً واحدة فیکون بذلك قد مسح رأسة. 

قوله: یل یه ا ما صفتها؟ الأصح منها ما جاء من حديث عبد الله آنه بدأ 
بمقدّم رأسه. فیستحب أن يبدأ بمقدّم رأسه فیکون آقبل وأدبر من الالفاظ التي ساقتها 
العرب والاصل أنه آدبر وأقبل لته بدأ من الأمام لدبر رأسه ثم آقبل. 

(قأدبر وأقبل) من الالفاظ التي تأتي بها للهيئة» دائمً (أقبل بيديه وأدبر) وإن بدأ بالادبار 
قبل الإقبال. 

وقال بعض آهل العلم وإن كان غير معتمد: آنه بل بینه) آنه بدا بموخر راسة إلى 
مقدمه ثم يعود. 

وقيل: إنه يبدأ بمتصف رأسه فيقبل ثم يدبر إلى الرس ثم برجم مرّة أخرى إلى ار آس. 

ولكنّ المعتمد الأول للحديث وهو الذي [..]. 

المسألة الأخيرة في هذه الجملة: 

TE 

انظر القاعدة فيها المشهور عند الفقهاء: أنّ المغسولات يجب غسل المسترسلء وا 
الممسوحات فلا يجب مسحها. 

وهذه قد أرجع لها في الدّرس القادم» ذكروني بسؤال» لأنْ الوقت انتهى. 


طبع هنا لم يذكر الأذنين لا الأذنين من الرس كما قال الب صََر: «الاذتان 


هت كي ل رای 

ا س»» وهل يُستحبٌٍ أخذ الماء جديد للأذنين؟ 

الفقهاء يقولون: نعم يُستحبٌ؛ لأنّه تبث أن بن عمر نة أحَدٌ ماء جديدًا لأذنيه» وابن 
عمر آشذ النّاس متابعة نّيع صر یوم ولذلك غالبا لا يكون قد فعلها الا عن رؤية. 

وأنتم تعلمون من ابن عمر في حرصه على أن ينظر في [. .] التب صا یوس وقد 
حکی وضوژه 174146 فد على آنه ني الغالب ما تماد ذلك ]ل لشي رآهاه ولم 
يُعلم خلاف عن الصَحابة في هذه المسألة. 

وأمّا حدیث: نان من رس فانما یدل على وجوب مسحهما مع ال رس ولا 05 
على آنهما یکونان بماء واحدٍ. 

قال: الم قامس با وَِبْهَامِيهِ في الا e‏ ظاهرَهُما وَيَاطِنَهُمااء هذا یلا 
على حديث ابن عمر الذي ذكرته لكم -قبل قليل- وهو الصّحيح» وان كانت هذه اللفظة 
ليست في الصحيحين» المصتف لا أدري لم أتى ا. 

هذه اللفظة: انم عمس یبای باه في الا ناك ی انه ظاهرَهُمَا وَيَاطِنَهُمَا) 
ليست في الصحيحينِ» بل ليست عند أهل السّنن» وتحتاجُ إلى مراجعة من أين أتى بها 
المْصنف. 

لك العمدة عند الفقهاء: قعل ابن عمر 

قال: ثم خَسَلَ رجْلَبْه إلى الكَعْبَيْنِ ثم 


نكون بذلك قد أنهينا الحديث الرّابع ولعلنا غدًا نأخذ باقى الأحاديث. 


سم 
و 


م قَالَ: هَكَذَا کان وضوء رَسُولٍ اللو صَأَلدَةَلتَهِوَسَيرًا. 


)١(‏ خاية المجلس الأول. 


فجن الوذ 


وصلى الله وسلم على نبينا محمد . 


تس 


> 5 سام ينر ی 7 
لقضيةالتيخ دعب السلا ناشوي رسک 6 
ك 
۰ 
و 
ار إن سس 4 ع اف او E‏ يم و ا و وم م2 یر 
عَنْ شریح بن هَانِيءٍ للع قال: آتیت عائشة و : كتا الها عن | م علبي 


لین فقال: عَلَيْكَ بان آبي طالب فسله اه كان ُسافر مَعَ رضول الله سود 


8 
تبر ل لضا 


LE‏ عم و سول الله صا که وس تلد 2 یام وَلَالِِهِنَ لِلْمُسَافِرء وَيَوْما ولیلة 


:3 
الحدىث الساوس 
عَنْ أبى مْرْْرَةَ تة أن ال سوت ال 


0 


سا e‏ م 2 9 ر مس سم 00 86 و 
ادا جَلّس ب ین شعَبها الأع» ٿم جَهَدَهَاء فَقَدْ وَجَبَ عَلَيْهِ الغشل». 


سم 


الدیث السَابعٌ 


مه رو و 2 سيق 


عَنْ مَيِهُوئة روج اي ص سر ورتا قَالَتْ: «أوتیث عُسْلَ ال ص وس 


5-4 
لو ے 11 


مر الحتابة كندل ET‏ تین َو لاء نحل ید في الا تای ثم آفرغ به علی فرجه وَعَسَلَهُ 


بشماله نم ضَرَبَ بِشِمَالِهِ الازض. دما دلکا شدیده نم تَوَضَأَوْضُوءَهُ للصّلاق نم أفْرَعَ 


0 4 
ض ا ابرع 8 34 عي 7 و هه ع و چ ور ای ال امن & له 7 
عَلَى رَأْسِهِ ثلاث حَفِتاتِ کل حَفْنَةٍ ملء كفيو ثم سل سَائْرَ جسیو نم خی عَنْ مَقَامِهٍ 


0 ۱ 2 


5 3 ۳ ا E a‏ و 7۳ ۳ دم > ی بل رز 9م و 
عَنْ آنس بن مالك رنه قال: كان رضول الله ءوس يَتضأ بالمد وَيَغْتَرِ 


بالصّاء إلى حَمْسَةِ أَمْدَادٍ 
ال و روما edz‏ 
اخرجه البخاري ومسلم 
۳ مل 2 
عَنْ أبى هْرَيْرَةَ تة أن التب وسار قال 
ووو يي هه سمس > <6 72 ت e‏ و 3 ° م2 
«ذا وَجَدَ آخدکم من بطنه شیتا. فاشکل عليه آخرح منه شيء آم لاء فلا یخرج من 


ضاظ a‏ توح 11 4 . ص #85 سواه ضر نه ل و ےر ۰ م م 5001 نز ۳ 
عن عائشة تھا قالت: «خرجنا مع سول الله صَوْاللعَليَهِوَسَلمَ في بتعض أسفاره ختی 


o 0 1‏ عه م 4o27‏ 5 2 ی 1 ۷ و 1 1 

إِذَا كنا بالبَيْدَاءِ و بات الجیّش إِنْقَطَعَ عِفْدٌ لي اقام سول الله روسل عَلَى اماه 

وَأَقَامَ الناش مَعَهُ وَلَيْسُوا عَلَى مَاءِ یس مَعَهُمْ ما فَأنّى الناس إلى أبي بكر رنه وقال: 
۳ بل )4 ضر احا 9 اب 2 ین ۳7 مو مر 4 9 وک ۳2 5 م2 و م2 

ألا ما صنعت عَايْشَْة؟ آقامت برسول الله الله وس وبالناس ولیب اعلی مَاءِء ولیس 


یز تر 1 ل ر ی و 3 1 TO‏ مر ۳3 مر 4 ۰ هه ۱۵ اضر 
مَعَهُمْ ما فجاء بو بكر وَرَسُولَ الله صَإْنَََيَهوَسَاهَ وَاضِعٌ رَأْسَهُ عَلَى فخذي قد نام فقال: 


حبست رَسُولَ الله عبر والناس لَيْسُوا عَلَى ماء وَلَيْسَ مَعَهُمْ ما قالث: فعَاتبتي آبو 
رح زف ی و A‏ او رغ 71 ین ا سم .مزر ۰ وین 3 ره مگ م2 
بكر لته وقال مَا شاء الله أن یقول. وَجَعَل يطعن بیده في خاصرتي» فلا يَمْنْعِنِي من 


۳2 
9۶ مسر 


ا 0 و ےی رم ا ا ا E‏ 1 م ۰ 
مَكانَ سول الله سا النهعلیهوسار على فخذي. فنام ختی آصبح على غير ما فانزل 


ل این #تاي# 


ايلك تما به اليم یم و لالم RR‏ و م و و مدو AY‏ ۰ ی 
لله لى اية + ۰ فتیممواو سيل د حصین ذواللدعنة -و حل لنقباء-: 


هی بارّل بر گیکم با آل أبي بكر قَالَتْ عَانْسَة تدعا بعتا امير الذي کنت علي فوجذنا 


الع مَل سا 


مه ع وكيا سس A a‏ 2 ر و ر ا ب ف و و 0 2 يه 2 9 
عن م دة رضوالنةعنها فالت: سالت عائشة رحرالَهعتها فقلت: «ما بال الحائض تقضي الصوم 
2 4 * َو 1 اهو ضر 2 عم 9۶ 4 8 e‏ 
ولا تَقَضِى ي الصّلاة؟ فقالث ذذه حور آنت؟ نذلت: لَسْت بحرو ربة وَلَكِني آشأل. قَالَتْ: كَانَ 


وه 


صا ذلك د نومر ر بقَضَاء ء الوم و لا نوم ر بقضاء الصّلاة ۳ 


۲ 
ون اون خن 


مر :8 راق بل ° دن ا سے د تج 5 2 ی ا ا و | 2 
عن عبد الله بن عمر عتا قال: «کان المشلمون حي قدموا المدينة یَحتمعون» 


13 


e 
ا‎ 


تع اس انم 0 ¢ موم 2 سح ۳ r 5 Sl‏ 1 

7 ِيتَحَيَنُونَ الصَّلَاةَ ول يادي لها آخد 4 » فتکلموایوما فى ذلك» تال بَْضهُم: اتخذوا 

و ۳ بو 5 ۳ عم 7 عي که 85 2 00 ا ۳ E‏ 

اقوس مثلّ ناقوس النصازی. وَفَالَ بَعْضْهُمْ: اتخذوا قرنا مثل قَرْنِ الهو فقال عْمَرٌ 
تال و 


اعد ولا تبون رَجْلَا يادي بالصَّلَاةِ؟ قا ل رسو الله هس ا بلال فُمْ فاد 


بالصلاة» 


ERNIE 
1 xX ۳ م کے۶ ۹ ر‎ 
لے ے د 7اک ر > رح ار ر‎ 


الرَّجُلٍِ وَبَيْنَ اسر وَالكفر د رك الصلاة). 
6 نس هف م عد 
اخرجه مسلم 


الحَدِيث الرَّابِعَ عَشَرَ 


۶ ۳ ۶ ی عونت 0 3 5 9 
عَنْ أبي مُوسَى الأْشعري اه عَنْ سول اللو كەو وسار آنه: «أَنَاهُ سَائِلٌ يسال عَنْ 


سم 
نم و e‏ 


0 رد عَلَيّه كا شا تال ویو رو بو 


مره فأقا م بالظهُر حِينَ رات النَّمْس وَالقَائِلُ یو 


ضير ۳۹ هو ئ 2 ا 


4 عم و مهم ثم مره اام بالعضر والشمس ۸ مُرْتَفِعَقٌ نم أ‎ ee 
المَغْرْبَ حِينَ وفع الشّمْسُء نم مره َتام العِشَاءَ حِينَ غاب لفق تمحر الصَبْحَ مِنَ العَدِ‎ 


4 ور 


ختی انصرف مِنْهَاء والقائل > 57 او وت ا 


من وَفْتِ العَضْرٍ بالأمسء نم أَخََرَ العضم E‏ تصرف ينها والمایل بد و قذ احمّدّث 


00 


لس مر المَعْرِتِ حَتَى كَانَ عَنْ سوط الشَّفَّق نم آَخَرَ العِضَاءَ حتّی كا ثُلْثُ الب 


الأو نم أَصْبَحَ فَدَعَا اسابل کال الوَقْتَ بَيْنَ ین الوَقتَيْنَ). 


ت 
> 
2 


موسر قال: دمن أذ در رَكْعَةَ من الصلاة فَقَدْ 


1 
ع 
2 
عع" 
۳ 
چ 
C‏ 


عقر AS‏ قدو 
آخرجه البخاري وَمسلم 


ي 020100 صر" ا 1( 1-2 
لفضياةًالشيّخ د. عباسلا ۱ بجر اشوین نحل 


2 4 ع م و 


عَنْ عَائدَة هجتا قالث: «كَانَ رضول الله صا یور فيح الصلاة بالتَكْبِيٍ 


1 


وَالقِرَاءَةَ بالحمد لله الان گان َا ركع لم بشخض رَأْسَهُوَلَمْ يُصَوْبْهُ لین کن يَيْنَ 
َلك وَكَانَ ادا رَهَعَرَأْسَهُ من الرّكُوع لَمْ يَسْجْدْ ختی يستوي قَائْمء وَكَانَّ ارف رَأْسَهُ من 


2۵ و ر و وه رت و ا 2 بق رخ #8 ر ايت جا 2 
السجود لم یسجد حتى يَستوي جالسا. وکان يَقول في كل رکعتین التحیاتِ. وکان يفرش 
° و وه ,رم ج عى رو ا هقی ری ê‏ .. ص 9 ۶و رهم س و 
رجله الیسری. ویَنصب اليمنى» وکان ینهی عن عقبة الشیطان. ویتهی أن یفترش الرجل 
عا و ا ۳ و و 0 01 ۹ 4 
دراعیه افتراش السیع. وکان بحم الصّلاة بالتسليم». 
یبد او 
اخرجه مسلم. 


او 


الحَدِيث السّابِعَ عََر 


0 ل ام م ۳ IA‏ م رو 1 ار اه اه 0 
عن عبد عَبِدٍ الله بن عمَرٌ وَآبي ة ضراعت أنهما سَمِعارَسو لله صؤالله فك بو 
۳ وو هر وو 


عَلَى آغواد منبرو: «لينَْهِينَأقوَامٌ عَنْ وَذعهم الجَمعات أو یمن له علی هم ا 
الغافلین». 


م2 ام 7 م2 چ 


عَنْ جابر بْن سَمُْرَةَ نة قال: «صلیّت مَع رَسُولٍ الله اه تور خَيْرَ مَرة ولا مرتیّن 


أخرجه مُسْلِمٌ 
هو 32 58 


وجل وج نیگن 


الد لوت الالو هداد لا زله الا اه وحده لا شريك له و هد أن معضمذا 


عبد الله ورسولهٌ صلی الله عليه وعلی آله وأصحابه وسلم تسلیماً كثيرًا إلى يوم الدّين. 


ار تفا 


۳ 
2 على لو د 
۰ 5 4 
۰ 


O 9 2 ۵ 2‏ عن عر و حرس 12 1 تو قد ا ی متف 1ه 0 مه 1 
عن شریح بن هانيء يواسْدْعَنَةُ قال تبت عائشة رَوَِابَدُعَتَهَا أسألها عَن ا على 


ال Ll E‏ کش ا 7 ی ا ةموس رةه 
الخفيْن» فقالت: عَلَيِكَ بابْن أبي طالب فَسَلهُ فَإِنَهُ كَانَ يُسافْرٌ مَعَ رَسُولٍ الله ةيوسم 
ر و 9 ام هر a‏ وق ی ويه ا اد 1 ا 2 AEA o a‏ 
فمّالناه» فقال: قد جعل رَسول الله اه ووسر ئة ایام وَليَالِيهن لِلمَسَافِرِء ویوماوليلة 
مه 


وهذه إحالةٌ من عائشة وی على علي» نأخذ منها أن عافشة ها كانت تقر 
بفضل علي؛ وان ما يُدعى أنه كان بينهما ما كان من أمرء فان هذا لا يُمكنٌ أن یمنع بالاقرار 
بفضل علي وماکنته ركت 

ال تالا ال نز جَعَلَ 0 الله صَبََنَهءَلِتَووسَلَءَ اة يام وَليَا 2 مسا 
یوم یه لیم هذا الحدیث فيه من الفقه مسائل: 


© المسألة الاولی: فيه أنه ُشرع المسح على الخفین 


ام که O NT‏ اه وم 


وقد اتف الفقهاء همه ای على هذا الفعل؛ المسح على الحُفین» ۳9 
إجماعاء وأوردهُ بعض أهل العلم في كتب العقائد من باب التأكيد على مشروعيته. 

3 المسألة الثانية: 0۳2 

إذ قال عل کنه: «قَدْ جَعَلَ رس ول اللو حور لاه ام لین مسا 
E‏ 

وقول الصّحابي ويؤأئةَئة: (قذ جَعَلٌ) يدل على رفعه إلى التي يرسآ وهذا يدل 
على التوقيت. 

وقد بين العلماء رجاه تَعَالَى أن التوقیت فيه: 
- أن المقيم يمسحٌ یوم وليلة 
- والمسافر يمسح ثلاثة يام بلياليهن. 

© المسألةٌ الّالشة في قوله: «قَدْ جَعَل رضول الله صلا عو تلانة یام ولبالیهن 
لِلْمُسَافِر یوم یل میم *: متى یبد اتساب A‏ ومتی يُحكم بانتهائها؟ 

قأقا ابتداء هذه المُدّة فقد قالوا: إنّهها تبدأ من أوّل حدث بعد اللبس» ومن حين يلبس 
المرء خفيّهِ ثمّ يحدث بعد ذلك» فمن حين الحدث تبتدء المذة. 


وقال بعضهم: إن ابتداء المدّة من أوّل مسح بعد الحدث. 


\ 


7 


والاول هو المشهور وبناءً على ذلك: فان المذة تحسب من حین الحدث. فلو ان اشرما 


حالف فترك الصّلاة والوضوء بعد الحدث يوم وليل فإنّنا نقول: لا یمسح بعد ذلك. لان 


الجل ترك ااضاه: شلد 


29 مھ سے و ا ص م 7 
پازا فجن رت انه اي 
أو بسبب نوم يوم وليلة فنقول أن هذا اليوم واللّيلة يُحسب من المدّة. 


f 0 1‏ . لمح ےا لو مد ۵ ا از 4 ار وی رصم 31 
© المسألة التى بعد ذلك: أن قول على رَيَعَتَدَعَنَهُ: (قد جَعَل رَسُول الله صا له ووس 


L1 


€ 
عم کا كر 


يام وین مساو وَيَوْما ولي ُِقیم)» 

هلا یدل على ان ل لیس عاص بالشفین» وا هو عاغق کل ماکان ق ماه متا 
تحقق فيه شروط المسح على الخفین. 

وقد ذکروا آن شروط المسح على الخفین هي: 
AES‏ 
- وأن يكون ثابتا بنفسه. 
- وآن يكون يمكن المشی فيه عادة. 

وهذه الشروط الثّلائة هي الأساس» ويدخل في ذلك إذا كان مباحا. 


ای" مه 
اب 


هة 


a I توي‎ e عر تومي‎ of عق اضر ام نيف‎ e ل ا‎ ER 
الامر الأخير في قوله رَيََليَدَعَنَهُ: (قد جَعل رسول الله بوسر ثلاثة أيام ولیالیهن‎ 
ِلْمُسَافِرِ)» المراد بالمسافر هنا:‎ 
2 e 8 4 5 س ۰ ۰ 2 3 اله‎ 
السّفر الذي يُبيح ار خصة؛ لأن الفقهاء عندهم قاعدة: آن المُحرَّمَ لا یییح.‎ 
وبناءٌ على ذلك: فان عندهم ان من سافر سفرا وکان لأجل معصية فإنّهِ لا يترخص بأي‎ 
nl ° 5 ۰ سه و‎ 1 5 
رخصة في السفر» ورخص السفر -کما تعلمون- ثلا انواع:‎ 
رخص الافضل فعلها.‎ ٠ 
ورخص الافضل ترکها.‎ ٠ 
ورخص يستوي فیها الأمران.‎ ٠ 
1 5 و‎ e : 6 
ومن الرخص التي يستوي فيها الامران» المسح على الخفينء فإنها مما يجوز للمرء أن‎ 


یمسح على خفه یوم ولیلت e‏ 

ولكنّ القاعدة عند آهل العلم أن المُحرّم لا ببيح» فلا يترخص باي رخصة إذا كان السَفر 
مُحرّمآء وهذا هو المشهور واختيار الشيخ تقي الدين أیضاً يوافقة. 

الحَِيث السَّادِس 

عَنْ أبي هْرْبْرَة نة أن الي صت وا َالَ: (إذَا جلس بَيْنَ شْعَبهَاالأزئع نم 
جَهَدَمَاء فقد وَجَبّ عه E‏ 

آخرجه البُكَارِيٌ وَمُسْلِمٌ. 

هذا الحديث حديث أبي هريرة أن التب صَهع ور قال: (إِذَا جَلَسَ بَيْنَ شْعَبهَا ال 

قول النْبِي صعه وس «ذا جلس بَيْنَ شعَبها الأربَع)؛ أي: الرّجل مع امرأتوء والمُرادُ 
بالشّعبِ الأربع» قیل: نها الیدان والرجلان» كما ذکر بن رجب» وقیل غير ذلك» قال بن 
رجب: : وقیل غير ذلك ممّا يُرغبٍ عن ذکره لأن الثبی صا ووسر کنی عنه» فالأنسب أن 
یکی عنه في التفسير). 

هذا الحدیث. حديث أبي هريرة فيه من الفقه مسائل: 

8 المسألة الأولى: کیا ا عبر عن الوقاع والجماع بقوله: (إِذَا جَلس بَيْنَ 
شعَبها الأربَع» نم جهَدَهَاا؛ وهو: كنايةٌ عن الوطء 

والعلماء رجَهراللَه ان یستحیُون اة وقد جعل بعض أهل العلم وهو اجان 


> » 5 ۰ 2 ۰ 6 ا وومةه ه > 
كتاب] فيما يُكنى عنه وعقد فيه بابا: لما جاءت فيه التكنية في كتاب الله عَرََجَل ثم باب فيما 


پاک فجن ارم لكان 
كنّى عنه التب ور ممًا يُستقبحٌ ذکره مثل هذا الموضع ثم ذكر أشعار العرب. 

الال اانا ف هذا الحدیث. أن هذا الحدیث بين لناب الوطء الذي رجب 
الغسل» وهو نفسه الحدّث الذي يثبت به الإحصان في باب الناه وهو نفسة الذي يُوجب 
الزناء وهو نفسه الذي يجب الشهادة عليه لإثباتِ الرناء وهو نفسه الذي یوج آرش الوطی 
وهو نفسه الذي يُفسد الصّيام ويفسد الحج. 

إذن: هذا القيد في هذه الأمور الأربع واحدٌ؛ وهو: الوطْءٌ. 

وضابط الوطء عند الفقهاء يقولون: «المُراد بالوطء هو تغيببٌ الحشفة أو قدزها لمن 


۰ ی ۰ 2 0 i‏ ۰ 577 72 ۳ 5-0 5 
كانت الحشفة مقطوعة منة» في قبل أو دبر» فانه حینشذ یسمی وطثا». وسواء كان قد مس 


۱ ۲ 


الختان فان قوله: «إِذَ ی الختاتان»» هذا من باب الوصف الاغلبی؛ لا من باب الوصف 
الذي ینطرد وینعکس. 

إذن: المقصود تغییب الحَسَّفَةٍ فقط هو الذي يُجب سائر الأحكام التي ذکرتها. 

ما دون ذلك يقول العلماء: (إِنَّهُ یکون مباشرة ولا یسمّی جماع». 

وبناءً على ذلك: فلو مسّ الختان الختانَ من غير تغییب فإنّه لا يجبُ الغسل؛ لأنَ الب 
صالهعه وس قال: «ذ جَلس بَيْنَ شْعَبهًا الاربع» وني لفظ: «إدا ی الختانان»» وعرفنا ما 
معنی ذلك من حیث الحدٌ الذي ذکره الفقهاء وأما دز المْماسة فلا چپ الغسلّ» وهل 
يُوجبٌ الوضوء؟ 

المشهور في مذهب الامام آحمد: نعم» آنه يوجب الوضوءَ ودلیلهم عليه القیاس 


01 


5 لان دس 7 فى نموم ر 00 7 
الأاولوي» فإنهم يقولون في قول النبی صنهعَِیوسر في حديث آم حبيبة وغيرها وََإنَدُعَتْهَا: 


۰ 


Oo 
س کی کک 2< با مش اس وم‎ 
5 لفضياةالشيح دعب السلا م ناشوي حسم‎ 
© 3 

و ۱( 2 ۹ 8 ردم 2 ع 4 ۰ ع وله 
«مَنْ مس فرجَه فلیتوضا». قالوا: «هذا بيده» فمن باب آولی إذا و جدت ممّاسة من غير 


نعس). 
موم 2 


المسألة الثالثةً عندنا: أنّ هذا الحديث دك على أن التقاء الختانین؛ وهو: الحماع 
يوجب الفسل وان لم يكن هناك إنزالٌ 

ان هذا الحديث الذي آورد؛ المصنّف جاء في بعض طرقه في صحيح مسلم؛ أنَ لب 
صعَ ور قال: (إذَا جلس بَبْنَ شعَبها الازبع. نم جَهَدَها فَقَدْ وَجَب عَلَيْهِ الفْسْلء وَإِنْلَمْ 
دل 

والخلاف في هذه المسألة وهو خلاف قوي؛ وهو قول من قال: «إِنّما یجب الغشل فقط 
بسبب الإنزال» وآما الجماع بلا إنزال فلا غُسلٌ فیه» فد هذا الخلاف ملغئ؛ نعم قال به 
عمر» ثم رجع عنه» وقال به عثمان ثم رجه عنة» ولا یعرف أنَّ أحدًا من الصحابة قال به الا 
وقد رجع عن قوله لها حدَّثهم أبوهريرةً وغيره بالأحاديث التي جاءت عن التي 
موسر في الباب. 

وهذا دا أن الصحابة قد أجمعوا على آن حدیت ما المَاءُ من المَاء منسوخ ولذلك 
فان الإمام أحمدَ نص على إلغاء هذا الخلاف وأنّه غير معتبر» ولذلك لما قيل له: «أتصلي 
خلف من یقول: ما المَاءُ من المَّاءِ»» قال: لا ص خلفة»., لآنه قد أتى بخلاف شاد 
مُخلاف للاجماع المنعقد في عهد السَحابة -رضوَان الله عَلَيْهِم- على نسخ الحدیث الاوّل. 

مع أن آحمد شعل: «آتصلي خلف من يُصلي بجلود الثعالب»»؛ قال: نعم؛ لآن فيه حلاف: 


هو طاهرٌ أم نجسٌ؟ وهل يجوز أكله أم لا؟ والمشهور عند مذهب الشافعية أنه يجوز أكل 


لس فجن الك 
لحم التعلب» وطهارةٌ جلده له مأكولٌ» وقد قال بعض انح المتأخرين: المراد به بن 
آّی» ولیس المقصود به التعلب المبعروف): 

قالوا: «المراد به الثعلب البري الوحشئ» ولیس المقصود به بن آوی». هذا قال به 
بعضهم وبعضهم آطلقه. 

إذن: آحمد تساهل في الخلاف في قضيّة طهارة لحم الثعلب» وتساهل في الخلاف في 
ا لسن سم > وأمّا من یقول: "ما الَاء مِنَ المّاءاء فلم 
یتساهل فيه فقال: لا یْصلّی خلفة وهذا الخلاف غير معتبر لوجود الاجماع على خلافه. 

المسألة الأخيرة: أن قول الب سر د و جت عله الغسل». بدا علی 
أن الاغتسال من الجنابة واجب وهذا أيضاً بإجماع» فيجب الاغتسال من الجنابة. 

وسيمُرٌ معنا في الحديث الذي بعده صفة الاغتسال. 

المسألةٌ الأخيرة في قوله: امد وَجَبَ عَلَيْه الغْشل» قد يستفاد منها من باب المفهوم: أنَّ 
ما عدا هذه الحالة لا يجب بها الغسل. 

واذللك N‏ لما كلمو اصن عراف الما وضو مد روما عد اذك قاد 
يجبٌء ومنها: الإنزال والجماع والوطة» وبناءً على ذلك: فان الاغتسال من غير موجب؛ 


إحدى الموجبات السّتة المذکورة» فاٍئه حینشذ يكون غير واجب. فیکون إمّا مباحاًء أو 


مندو 
وقد آطال العلماء في بيان الاغتسال المندوب. 


م 


قال رل تَعَالَى: 


یو خا ودع وود يفا مس 2 
لفضياةالشيخ دعاسلا 3 دالشویر 2 
Hol u‏ 
عَنْ مَيِمُوئة روج الي صا لوسر لها قَالَتْ: «أُوتِيثُ سل الب ده الاو 
مِنَ الحَناية فا کر 0 ین و تكلانناء نحل ی في ال ای ثم فرع به عَلَى فرجه وَغَسَلَهُ 


E E 


شِمَالِه نم ضَرَبَ بِشِمَالِه الازض. َدَلَكَهَا دلکا شدیذه نُّمَتَوَضَأَوْضُوءَهُ للصلاق نم أَفْوَعَ 


ره 


عَلَى رأسه تلا حفنات كُلَّ عم ۱ حَفْنَةِ مِلْءَ کب نم سل سایز جسیو نم تَتَكَى عَنْ مَقَامِهٍ 
أخْرَجَة البخاري ومسلم. 


هذا حديث ميمونة زوج النبي صا وم وقد ذکر آنها زوج التب صَإلَه وس 
ليبن نها قد اطّلعت كثيرًا على اغتسال الب صلا َو وأنْ الضّفة التي رأتها ليست عن 
رُؤية مرةه وإِنّما هي رژية مرات فیما یظهر. 

قالت: وی عُسْلَ ال صا دوس مس الحتاه َة وني معنی (أوتیسث)؛ یعنی 
حضرتٌ سل التب سر من الجنابة. 


هه 


قالت: ١لَعَسَلَ‏ که متیآ لاثً»» يعني : غسل کفْیْه قبل ابتدائه» وهذا على سبیل 


1 


2 


3 
| 


۹ 13 ص 


قال: 27 نم دح ده في الاتای ثم 5 به عَلَى فرجه وَغَسَلَهُ ماه" ما على ۳ من 
أدى نوعان: 


© الأمر الأول: من باب النجاسات فإنّه يجب إزالتها قبل الوضوء والغسل من باب 


##طل ‏ ٹین ایرد کک 
الوجوبء لأنْهم يقولون: إِنَّ من شرط الوضوء والاغتسال الاستجمار إذا وجد موجبه فلو 
آن امرءًا توضاً وهو لم يستجمر وقد قضى حاجته فلا يصح وضوؤة. 

@ الأمر الثاني: قالوا: إذا كان على جسده شيءٌ يمنع وصول الماء إليه» وهو ماله جر 
فحینئذ فيجب عليه إزالته ليصل الماء إلى جلده. 


وأمّا الغسل من باب التّنظيف لإزالة الماء لأن ماء الرّجل وماء المرأة طاهران» وقد قالت 


5 3 عم رو 
| 7 ۱ 


فرکة ین توب النْبيّ مور وَهُوَ بصلي» فقولها: ١أْفْركُهٌ)‏ 
3 
قالوا: ولايقع ماء ال مر لا وقد اختلط بماء المرأقه فدلٌ على أَنّهما 


ا موم 2 
عائشة رصواةڪتها: «کنت 


ا 


طاهران. 
قالت: فرب عَلَى فرجه وَعَسَلَهُ پشماله ۰ إذن: عرفنا أن الغسل نوعان: 

© قد یکون واجباً لأحد سببین التي ذكرتها قبل قلیل. 

* وقد يكون مندوبا لوجود الماء ونحوه» فليس 55 حينذاك. 
قولها: «وَغَسَلَهُ بو مَاله»؛ هذا يدنا على أن الب مر لم يكن یمس عورته 
وقد جاء في حديث أبي قتادة الأنصاري أن لس وسار هی آن یمس الرجل 


ا 0 0 
9 ره بیمینه نما یمسا بشِمَالِه)؛ وهذا عندهم محمول على الوجوب. 


چ 


۳ 
لها 


قال: «نْمَّ ضَرَبَ بشماله الا ض. وهذا من باب النظافت وهذا هو الدّلك. 


قال: «قَدَلکها لكا شدیدّا» لازالة ما على يده من ماله جر او من التجاسات إن كانت 


سے لسر 
عو ۲ 


قال: «ثم توضاً وضوءعء للصّلاة)؛ أي: وضوءًا كاملاء وحديث ميمونة تًا ورد فيه 
صفتان: 
* صفة آنه توضَّأ وضوءا كاملا الا غسل الرّجلء صرّحت في بعض الألفاظ أنه لم يغسل 
رجله. 
8 وف بعش الألفاظ مدل هذا اللفظ الا ي جاه فيه آنه الوا سوق 
للصّلاة0؛ أي: وضوءًا کاملا. 
ولذلك العلماء يقولون: «أَنْ التقلين من باب اختلاف التنوع)» فيجوز الوجهان. 
قال: اب فرع عَلَى رَأَِهِ تلات عفئاتِ كُلَّ حَفتة ملء کف هذا ما يتعلّقٌ بغسل الرّأس 
في غسل الجنابة» وانظر معي ركرُوا معي هذه مسألة أريد أن أبيّنها. 
مرّ معنا بالمس أن الوضوء فيه مسح للرّأسء وأمًا في الغسل الواجب اّما هو غسلٌ 
الراس. 


الشعر الذي کون على الرّأس سواءً في المسح أو في الغسل فيه أربعة آجزاء: 


۳ 
2 واصل الشعر. 
انتبه فیه أريحة اا ظاهر ا راه والمسترسل منه» اا هو: الجلد. 


و 


نبداً بالوضوی فالوضوء اّما يُشرع مسح الظاهر والباطن فقط من الرّأسء ولا يُشرع 


لس سس فصن الك 
مسح المسترسل» ولا إيصال الماء إلى الجلدٍ. 

لا یسمح جلده لأنَّهُإِنّما يمسحٌ الظاهر والباطن. 

نحن الآن تکلمنا عن شعر الرّآس دون شعر الوجه شعر الوجه له أحكامٌ أخرى. 

أمَا العْسل من الجنابة فيجبُء غسل الظاهر والباطن هناك في المسح يجب الظاهر أو 
الباطن» ويُستحبٌ المسحٌ الثاني: إذا مسحت الظاهر فامسح الباطنّ» فیستحب مسحهما مع 
وإِنّما يجب أحدهما. 

ما في الغسل بالماء وهو الإسالة فيجبٌ غسل الظاهر والباطن» والمتشهور عد الق ار 
ا غيب مسا مت وا ینماان گر 

شفت الفرق بين الثنتین» فرق بين المسح والغسلء فالظاهر غير الباطن» وهما غير 
مسترسل» المسترسل يعني: ما زاد عن الحك وهذه لها حُكمٌ یختلف عن أصل الشّعر وهو 
البشرة» ولذلك یقولون: انعقد الاجماع على أنه لا يجب إيصال الماء إلى البشرة وإِنّما 
يُستحبٌ وأمّا حدیث «تَحت کل شَعْرَقا -الضواب أن تفتح العین فتقول: شَعْرّة ویجوز أن 
تسکنها فتقول: کر تحت کل ی جتاب؛ فهذا الحدیث لاايصحٌ وهو شدید الضعف 
والوهاء فهو لا یُحتح به. 

قال: سل سَائِرَ جسَیوا؛ أي: عم عم ساتز جسدو وهل يُستحبٌ غسل الجسد 
ثلاث موات. أو مرّةٌ واحدة؟ 

مشهور المذهب أنه یُستحبٌ خسل الجسد في الجنابة ثلاث قياس على الوّضوی لنّ هذا 


حدث کب وهذا حدث اضغ فقیاسا عليه سمحت غسل الجسد لوت هذا هو المشهور. 


لتضيلةالشيخ د كسام بنج سيم هی 

والرّواية الثانية وهي اختيار الشيخ تقي الدّين - عَلَيّه رَحْمَةُ اللو- آن الغسل لا يُستحبٌ فيه 
تکرار تعمیم البدن؛ لأنّه لم يآتي حدیث عن التب موس في تکرار الغسل. 7 الذي 
ورد من حدیث ميمونة» ومن حدیث غیرها ممّن حکی غسل انب صعََ نما حکی 
تعمیم بدنه. 

وأخذنا هذا كله من الحديث» وقضيّةٌ الالحاق على سائر الطّهارات. 

قال وَِدَااتَدُعَنَةُ: ڪت نم نی عَن مقا قامه فقمل رجْلیّه!. التنحي من المقام: 

بعضهم قال: إِنَّه من باب مطلق التنوع» أي: فيجوز لك أن توخر غسل الرّجلين» ويجوز 
لك أن تقدّمها مع الوضوء. 

وبعضهم قال -وهو الذي مشى عليه كثيرٌ من المتأخرین-: أنَّ هذا بناءً على اختلاف 
الحالة» فإذا كانت الأرض مبلطة فلا يُشرع في حقه ذاك» وان كان فيها طينٌ وترابٌ فيشرع في 
حقه أن يغسل رجله بعد ذلك. 

قالت: (ثمَ أي َة بینییل فَرَدَه)؛ أي: آم یتمندل عَاسَلاراسَلا وهذا الفعل منه 
صا تيوس لا ین على استحباب ترك المسّح بالمندیل» لا ثبت عنه صله وسار أنه 
آي بمندیل فلم یر رده؛ أي :دة وَاستعمله عو الصلةوآلسه»» وهذا يُفيدنا آنه فعله تارة 
وترکه آخری» ولم يُنقل أنه غلب أحد الحالین على الآخر. 

فالمسح بالمندیل بعد الوضوء والاغتسال ومنها الفُوّط والمناشف؛ هو من باب 
المباحات لا من باب المندوبات لفعله لهذا الفعل وترکه له من غير إكثار من آحدهما دون 


الثانی 


ل سس تاوف کک 
لو فعل أحدهما دون الثاني على سبيل الكثرة لقلنا: أنه مندوب أو سنة. 

ولو لازم أحد الفعلين لقنا له سنه مؤكدةٌ فيكره مخالفتهاء وليس ذلك كذلك. 

قال له تَعَالَى: 


الحدیث الثَامن 


رم ه ع 8 ر ان ع حرق وو رع E‏ و ی 3 ب 020001 ت كت 2 ا 1 
عَنْ آنس بْنِ مَالِكِ نع قال: «كَانَ رَسُول الله لیر يَتَوَضأ بالمُد ویغتسل 


بالصّاع إلى حَمْسَةٍ أَمُدَادِ). 


ص 


9 : کے ا و مر ء۶ یر موس ہے ء د بس 0 0 شش صر 
هذا حديث أنس هَن أن ال ص وم «كَانَّ رضول الله صَولتَهْعكووْسَريتَوَضأ 


بالجذة: 

والمراد بالمُدّ: هو جمع اليدين مع فیسمی مُدَاء وهو ربع الصَاع» وسيأتي بعد قليل ما هو 
تقدير الصاع. 

قال: یل بالضّاع ای حَمْسَةٍ أَمْدُدِا. 

قول أنس اعد «وَيَغْتَِلُ بالضّاع). قيل آن المُراد بالصاع هنا: 

«هو الضّاع المعروف المعهودٌ؛ وهو الذي كان يُخرج به التب مه الكفارات. 
وهو الذي قدّر به الرّكوات وغير ذلك». 

وقيل: «بل هو أكبر من فيزن خمسة آرطال وئلث». 

قيل ذلك» وقيل ذلك. ولكنْ المشهور هو الاول. 


وقوله له وَيَخْتِلُ بالضّاع إِلَى حَمْسَةٍ نله قيل: 
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إن هذا على سبيل الاختلافِ» فتارةٌ يغتسل بصاع مُكوَّنٍ من أربعة أمدّدٍ. 

وأحيانا يغتسل بخمسة» يعني: بأربعة ومرةً بخمسة آمدد يعني: خمسة أمدد: هو 
الصاع. 

فيكون قوله: «بالصّاع ای حَمْسَة مدا من باب اختلاف الأحوال. 

وقيل: إن ذلك من باب التقدير» ومعنى كونه من باب التقدير؛ أي: أن الب هبو 
مقدار اغتساله بين هذين القدرين فلم يزد عن الأعلى» ولم ینقص عن الأدنى. 

وقیل أن قوله: «وَيَغْتَِلٌ بالضّاع): أ یخسل جسمة بالضّاع. 

«إِلَى كوف اها الك امس كان برق ند كان يتوضاً بمد» ويغتسل بصاع 

هذا الحديث فيه من الفقه مسائل: 

8 من هذه المسائل أنه يُستحبٌ عدم الإكثار من الماء في الوضوء وكذلك في الاغتسال 

وقد جاء عند ابن ماجة من حديث مما رواهُ ابن لهيعّة أن الثبی لیر قال: «لا 
شرف وَلَوْ كُنْتَ عَلَى تَمْرِجَارِي»» وهذا الحديث مع تفرد عبد الله به إلا أن المعاني العامّة 
تدل علیه ومنها هذا الا 

قتا ما يدن ەا ای 

أنَّ الأحاديث التي وردت ني فضل إسباغ الوضوء ليس المُراد بالإسباغ كثرة استخدام 
الما وإنما المراد بالإسباغ أمران: 


@ الأمر الأوّل: الإتيان بالغسلات الثلاثة 


لس سنن 

فيكون حينئظٍ إسباغاًء فيغسل يديه ورجليه ثلاثا» ویتمضمض ويستنشق ويغسل وجهه 

© الأمرٌ الثاني: آن المُراد بالإسباغ الإتيان بصفة الكمال 

ومرٌ معنا بالأمس أنَّ للمضمضة والاستنشاق صفتين» صفة كمالٍ وصفة إجزاء» فالإتيان 
بصفة الكمال فيهما هو الإسباغ» وكذا في غسل الوجه. وغسل اليدين والرّجلين فلها صفة 
كمال وإجزاءء ومن صفة الكمال الدّلك. 

نالک من صفة الكمال فيكون من باب الإسباغ. 

@ الأمر الثالث الذي فيه خلاف: وهو قضيّة مجاوزة الحد 

وهذا جاء عن أبي هريرة» واستحبّهُ بعض الفقهاء وهو أنه يُستحبٌ أن يزيد في الغسل حتّى 
يشرع في العضدٍء ون يغسل القدم حتى يشرع في السّاق هذا جاء عن أبي هريرة وأخذ به 


بعض الفقهاء لک المعتمد آنها ليست من الإسباغ» بل هي مخالفة لظاهر النّصء لكنه 


© الأمرٌ الثّني: أنّ هذا الحدیث یدنا على ما ذکرناه -قبل قلیل- آنه لا يُستحبٌ تکرار 
لأنْ اس صلَیَر كان یختسل بصاع» والذي يغتسل بالضّاع لا يمكن أن يُعمّمَ 
جسده بالماء أكثر من واحدة» فالمشهور عند المتأخرين أنه نما بباح تكرار الغسل» ونقلت 
لکم أن المذهب ر اخ تقي الدین یری عد رالاتاب را ااه 


الدین پذا الحدیث. 


المع د .عبد ڪب السام ين جر الشّوَيَعْ E>‏ 


# ایض مما يُستدلٌ بهذا الحديث على آنه اهس اف اف ام 

كما ذكرثٌ لک وحُكي الإجماع وحكاه التّووي لأنَّ من آراد أن يُرَوّيَ أصل شعره فلا 
يكفيه خمسة آمذد ولا أربعة في غسل شعره» وخاصة إذا كان شعره كثيرًا كحال انس 
مک و 

© المسألة التي بعدها: أنّ الوضوء بِمّدِ والاغتسال بأقلّ من صاع إذا أتى بالحد المُجزْء 

او ا ا هو من باب صفة شُسل 
ووضوء التب مهس 

8 الأمر الأخير: آننا نقول أنَّ هذا التقدير الذي نقلة نش وقد جاء أيض] من حديث 
جابر؛ أنه لمن علم آنه سيؤدي الحدّ المجزی من الوضوء فإن علم أن هذا المقدار لا يُجزؤه 
في وضوئه فحینگذ يجب عليه أن يزيد عليه» كيف ذلك؟ 

بعض الناس إذا أتيتهُ بمدٍ وقلت توضًاً به» لم يستطع أن يغسل أعضاء الوضوء. وإِنَّما 
يمسح بها مسح فحينئذ نقول لا يجزئ ولذلك لمّا ئل الإمام أحمد عن هذا الحديث قال: 
«إن كان يكفيك بلا مسح أجزأك والا فلا يُجزئ»» بعض الناس إذا أعطيته مدا وقلت توضاً 
لم يستطع أن يغسل يده وغنما بالكاد يمسح يده بهاء لبب أو لآخرء إِمّا لجفاف بشرته أو لعظم 
خلقته كان يكون عظيم الخلقة عظيم الأعضاء أو لأيّ سبب من الأسباب أو لعدم إحسانه 
استخدام الماء فنقول: هنا يجب عليك أن تزيد ليكون وضوؤك صحيحا. 


مرّ معنا بالأمس تعرفون أن هناك فرق بين المسح والغسلء وأن المسح في الوضوء لا 


ی نناک 
يُجزئ الا مسح الرّأس والخف والجبيرة وما عدا ذلك فيجب فيه الغسلء ما الفرق بين 
المسح والغسل؟ 

أن الغسل هو مرور الماء على المحل تم انفصالة ولذلك يقول: إن الغسل هو الإسالة 
فلا ید من الانفصال. 

E O‏ وين ی 

قال له تَعَالَى: 


إن 3 و تي هر سج ¢ له ل سر 8 كين ى 2 
رو مرف مه سرا مو ےد ]۰ ام ام و رمرم 2 5 
عن ابی هریرة جوَْعنة أن النبي صا ههور قال: 


$ 
۷۰ 


7 
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«ذا وجَد أَحَدَكُمْ من بطنه شيتاء فاشکل عَلیّه أْكَرَجَ منه شیء آم لاء لایر من 
13 2 2 
أخرَجه البخاري ومسلم 


حَدَكُمْ من بطنه شَيْئَاا؛ 
سم ۰ نی . تن ۰ 


1 
دَاوَجَدَ أ 


هذا حديث أبي هريرة أن الب مر قال: (إِذَا وَجَدَ 
يعني: آحس بانتقال الرّيح في داخل بطنه أو خارجها. 

قال: «قاشگل عَلَيهِ رح منه شىء آم ا فلا يخر من المَسّْحِدٍ)؛ بمعنى: هنا المسجد 
باه الا مان القع ال اط ری اا آي: موضع السجود؛ آي: فلا يخرج من 
صلاته ويفتتن مها. 

ولذلك جلث لي الأرْض مَسْجِدًا) OS‏ ان مدا أي: موضعا للسّجود. 


أي: فلا ينقطع من صلاته ولا يخرج من المسجد حتى يتوضأ «ختی يَسْمَعَ وتا أو يَجَدّ 


ريحاً». 


زه 
سس وی ست | >C‏ ی ف > 
فضي اشيج دعب السلا مب ناشوي سح ۱ ْ کب 
۰ 6 


هذا الحديث من الأحاديث العضيدة التي بني عليها العديد من الأحكام: 

© أوّل هذه الأحكام وهو نص الحديث: أنَّ هذا الحديث أجمع عليه أنّ خروج الرّيح 
one‏ ۰ 
ناقض للوضوء. 


د 10 ابن حل كلك 7 000 م ۶ 
8 المسألة الثانية: آن خروج الرّيح إِمّا أن يكون من قبل أو من دبر 
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فان كان من دبر فهو ناقضٌ ولا شكٌ» فلا يلتفت إلا أن يسمع صوتا أو يجد ريحاء فد 
a‏ س ءاس ف 

وأمّا خروجه من القبل وهذا موجودٌ» يخرج» وخاصة كما ذكر الفقهاء أنه عند النّساء 
آکثر» يخرج ريح وصوت من القبل» فهل يكون ناقضا ام لا؟ 

مشهور المذهب عند المتأخرين أله یکون ناقض) للوضوء لأنّه داخل في الرّيح التي 
والرّواية الثانية واختارها أبو الوفاء ابن عقيل وعليها فتوى مشايخنا نها لا تكون ناقضةً 
اليح إذا خرجت من القبل» وإِنّما قول الى مر في الرّيح هناء المقصود به الرّيح 
المعهودة والتاس يعهدون أن الریح تخرج من الدبر. 

المسألة الثّالئة معنا: أنّ هذا الحديث أصلّ في قاعدة من القواعد المهمة؛ وهی قاعدة 
أن اليقين لآ يؤول بالشك 

وهذه قاعدة من القواعد الأربع أو الخمس أو السّتء لماذا قلت أربع أو خمس أو ست؟ 
وس َه وين 3 و ۶ و 0 لد 
لانهم يقولون: «إن آول من عد القواعد الكبرى هو القاضي أبو الحسين المَروّزي الشافعيٌ 


فعدها آربع». 


فسن لون د 

تم جاء مدهو ا 

3 جاء بعده من زاد السّادسة وهو العلائي» وهو أنْ الموجود لا یزول بالمعدوم» وهي 
السّت. 

إذن: هذا أصل لهذه القاعدة وهذه قاعدة مهمّة ينبني عليها مئات الأحكام. 

من مسائل هذا الحديث آیضنا: أن هذا الحديث تتعلّق به مسألة مهم ولرُيّما وقفت معها 
قلیلا لأهميّتهاء ووقوع بعض الناس فيها: 

© فإِنَّ هذا الحديث دلیل على الرّد على من وقع في الوسواس. 

وكثيرٌ من التاس يظنٌ ان صلاتة قد بطلت. وان وضوءه قد انتقض بسبب شکه ووسواسه 
في هذه الأمور» وقد بيّن ال مرن المرء يجب عليه ألا يلتفت إلا إن رأى يقيناء 
سواءً كان موس أو غيره والموسوس من باب أولى. 

بل إن العلماء 0 تحال ق قاعدة الك أن اليقین لا بزول بالشك بیّنوا أن 
الموسوس تکون له أحكامٌ خاصة به في قضيّة لبناء فان المُوسوس يبني على الأكثر لا على 
الأقلّ» بخلاف غيره ذكره منصور وغيرة. 

فالمقصود من هذا الأصل أن الموسوس يجب عليه ان لا يلتفت لهذا الوسواس وآن يعل 
أنَّ هذا من الشَيطانٍ وليس من الدّین في شيءء وقد قال إبراهيم التيمي همه تَحَالَى : 
«الشيطان يأتي ابن آدم من باب الات فان عجز عنه أتاه من باب الشهوات. فان عجز عنه 
أتاه من باب الوسواس» وهذا الذي فشّر به حديث التب ورسآ : «الحَمْدٌ له الذي رَد 


حدیث الشيطان إلى هذا». 


قإذا اق الشيطان ادم عوراب ا م ای أ وتاج فين يات الوسو امن ھی د 
علیه باب الشبهات والشهوات. 
ولذلك المٌسلم يجب عليه ان يسٌّدٌ هذا الباب وألا يلتفت للوسواس, وهذا هو الدّين 
عدم للالتفات إليه والحدیث فيه طویل. 
ع له رم اقا 
المسألة الأخيرة: فائدة ذ فقهية -النظر معي - النّواقض لا یعتبر بها إلا ذا خرجت من 


الحسد 


یں 


فالرّيح موجودة في جسد الادمی لکنها لا تنقض إلا إذا خرجت» ويُعرف خروج الرّيح 
بالرّائحة أو بسماع الصوت. 

البول موجودٌ في جسد الادمی في مثانته» ولکنه لا ينقض الوضوء إلا ذا خرج. ما من 
مخرجه المعتاد أو من غير مخرجه المعتاد كجرح أو نحوه» أو قسطرة وغيرها. 

ومكلم يقال كذلك ف العذرة. 

إذن: العبرة في هذه كلها أنه لا يُحكم بكونها نقاضة ضة الا إذا خرجت. 
O‏ 
موجبا للغسل إذا كان فيه دفقٌ إذا انتقل من محلّه ولو لم يخرج؛ لان الخروج عندهم هو 
خروجه من الصلب. أي: من محلّه وان لم يخرج من الشّخص. 

فبعض النّاس قد يحُسٌ بالدّفق مع الشّهوة لكن لا يخرج منه شيءٌ ما بمنع من الشخْصٍ 
بنفسه أو لم يخرج هكذاء فنقول: يجب عليك العْسل. 


فان خرج بعد ذلك مني فإن هذا الخارج حكمة حکم البول» وحیشذ يُسمّى وَذياء ولا 


عل يوجن لومت نكن 
يُسمّى منیا لأنّ المنىّ هو الذي أوجب الغسل والثّاني خکمه حكم الودي فيكون حكمه 
حكم البول. 
إذن: الانتقال والخروج عندهم يكون من الصّلب هذا متعلق بالمني وحده. 
وما الحديث ففيه روايتان سيأتي فيهما الحديث إن شاء الله. 
قال رل تَعَالَى: 
الحَدِيتُ العَاشِرٌ 


محر سر 
6 
* 


م ۵ م و ]1 1 . 9 ۳ وس رر ا ۰ ر و ر 
عن عائشة نها قالت: «خرجنا مع سول الله ءوس في تعض أسفاره حتی 
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ذا كتا بالبَيدَاءِ أو بات الجَيْشٍ انقَطع عقد لي. فَأَقَامَ سول الله عبت عَلَى ماس 


3 


وم الاس مَعَكُ وَلَيْسُواعَلَى ما ویس مَعَهُمْ ما اتی الا ی أَبِي بكر تة وَكَالَ: 


م و ی 


ألا ری ما صَبَحَتْ عَايْشَة؟ آقامّت بر سول الله صعَ وس وَبالناس وَلَيْسُواعَلَى اي وَلَيْسَ 
7۰ ون و و و ر اه ی زو ۳ 0 5 وا رصم 

مَعَهم ماع فجاء بو بكر وَرَضول الله ةوسا واضع َأْسَهُ فخِذِي قد نام فقال: 
حبست رَسُولَ الله عبر والناش لَيْسُوا عَلَى ماء وَلَيْسَ مَعَهُمْ ما قالث: فََاتبتي أبُو 


رس رح و مد م م2 و و 2 سن سر اس و انر ع عر 24 ۰ 04 4 1 2 
بكر رصع وقال مَا شاء الله أن یقول وَجَعَل يطعن بِيَدِهِ في حَاصِرَتِيء فلا يَمْنَعْنِي من 


رق کک تان ت رز ۳ و ر و ف ا a‏ ر 6و مم ره 2ه > e‏ 
رل الا مَكَانَ رسو ل الله نوكم عَلَى فَخِذِيء فتاع حَتى أَصْبَحَ عَلَى غَيْرٍ ماء فَأَنْرّلَ 


اھ ين 1 


مر و سم و ع للع 1 عر و۶ و و و م اه وتو چ ر لور م و ال ر م27 
التیمم فتیممواو ا» فقال سید بن حصین روكت -وهو آخد النقباء-: ما 


7 
ه م و 


4 مر رد 6 9 ی وھ مر مگ لو روم ام . مش ۰ وه هو مه ا یی 2 
هي باول بَرَكْتَكَمْ یا آل أبي بكر. قالت عائشة ري هكتها: فبعنتا البَعِيرَ الذي كنت علیّه فوجدنا 


دمم 


العقد تحته». 


سيد ب سوه ۵ ]2 زا مها > 7 
موس زو 
2 1 


هذا حديث عائشة رضَلَهُعنها قالت: «خَرَجِنَا م سول الله سور في بَعْضٍ 
آشقارو» هذا السَفر الذي سافرته عائشة نها مع التب عَآَللَءَلِوسَلَر قیل: إِنّه كان في 
غزوة المُرَيْسِيع التي كانت فيها قصّةٌ الإفك. 

وقیل: ها نی سفرو غیرهاه وهذا الذي ره ك من الاج ومنهم الجلال الو ي 
وغيره» وهذا هو الأظهر. 

قالت: «ختی لا كنا لیا و بات الجَیّش»» هذان موضعان ولیسا بموضع واحده 
وإِنّما هما مختلفان وهما بين مكة والمدينة» بين الحرمین ولکنهما متقاربان. 

الع فد لي»؛ العقد هو الذي تلبسه الم راك وهذا یدنا أله یجوز للمرة آن 
تتحلى بالعقد سواءً كان من ذهب» أو كان من غیره کجذع أظفار» فدلّنا ذلك على اختلاف 
الحالة التي كانت معها هناك؛ هو عقد آخر غير هذا العقدء إذ العقد الذي كان في بعض 
أسفارها هنا: كان ليس لها وإِنّما لأسماء أختهاء وأخذته عائشة ووَدَلَنَدَعَْهَا منها لتتجمّل به 

قالت: «قَأَكَامَ رَسُولُ الله ور عَلَى الْیماسه وَأَقَامَ لاس مَعَه لاه عارية 
عندهاء فأرادت أن ترد هذه العارية لأختها. 

قالت: «وَلَيْسُوا عَلَى مَاءٍ وَلَمْسَ مَعَهُمْ ماء» «لَيْسُواعَلَى مَاءِ) أي: ليسوا على بثر أو 
عين» وليس معهم ماء في فربهم. 

قالت: «فأنى الاش إلى آبي بكر لمع قال آلا تری ما متكت عار ام 
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برَسُولٍ اللو هر لاس وَلَيْسُوا عَلَى تماي وَلَيْسَ مَعَهُمْ ماه علم التاس أن الب 


لس تونن 
نما أقام لأجل عائشة وهذا یدنا على كرم الّبي َو وعلى 
حسن عشرته لعائشة رصولَهُعنها. 

ولذلك التب صََعَیه وس ما أنكرت عائشة منه حينما غضب وَإََهَعَتهَا في قصّة الإفك. 
إلا آنها قالت: «ولم أرى ما كان يفعله من لطفي»» فان الرّجل إذا كان لطيفا مع آهل ثم ترك 
ال ای ایم د کرو و تعد ی ای فا سراء عله روج ارون 
وليس لازم أنَ المرء دائم] یش ويغلظ بقول أو بفعل ونحو ذلك» فأكرم الخلق 
عم «ما رفع يده -كما قال أنس- على خادم ولا أهلٍ, وإنما إذا غضب ترك بعض 
لطفه اوسا وكَانَّ بقول: یفیک 

ولا شك آن آکرم الهدي وأفضل الو 

قالت: «قَجَاء و کر وَوَسُولُ الله سر وَاضِعٌرَأْسَهُ علی لَخِذِي)؛ آي: متوسَدٌ 
لفخذها رتا «قذ نام فقال: حَبَسْتٍ رش ول الله وس والناس لَيْسُوا علّی مَاءٍ 
وَلَيْسَ مَعَهُمْ ماش قَالَتْ: عابني بو بكر نة وقال ما شاء الله ن يَقَولَ وَجَعَلَ يَطْعَنُ ده 
في خاصرتي»؛ أي: في وسط البطن. 

قالت: «فاا يَمْنَعَنِي مِنَ التَحَرك» مع شدة الالم. 

لا كان رَسُولُ اللو سر عَلَى فخذي» خشيت إيذائه» وهذا من كرم الصّحابة 
-َرِضْوَانَ اللو عَلَيْهِم - وعائشة بالخصوص أنهم كانوا يحرصون على عدم إيذاء الي 
َو یروس إذ في إيذائه أشد العذاب. 


ولذلك قال خذيفة لمّا قيل له: «هنیتا لكمْ بصحبة النبت ص عم تال ر 


كلام حذيفة- : فان الذّنب على من رأى ال صا لیس وصحبه أعظم من غیره». 
ولذلك من آدرك التبی ص وا رل یومن بدإفمه أشد من الك ارالنين نم 
ید رکوه لالتلا والملام. 
وکذلك وجب على الصحابة آمور لم تجب على غيرهم» منها: تعزیر النبی 
صَعَه وس وتوقیره في بدنه» وعدم أذيّتهه وعدم رفع الصوت عنده» وهکذا. 
وقد عقد بعض آهل العلم أبوابً في الأحكام التي تجب على الصّحابة ولا تجب على من 
قالت: نام حَتی أَصْبَحَ عَلَى غَيْرِ ماءِ انر ال تعَالَى آية لَیمّم»» قولها ره «َرَّ 
تعالی آية الح يمم هذه أشكلت على أهل العلم ما المُراد بآية لیم إذ في كتاب الله عل 
آیتان فى النساء وفي المائدة: # وان ڪر مرو ول سَمَرِأو جحد نڪمم الفط أو 
مشي ا ردو ما له اطبا امه > تر و هو توس هه زو 
5]. 
والثّانية التي في التساء: وان ند رصع سم آوجاه اد مرق عبط اومس ير 
الا ذا ةو e IE‏ تكن اي اللناناقيفرا هوشر ريه 4 [النساء: 4۳]) من 
غير زيادة قعَنْد 4. 
هاتان الآيتان أيّهما نزلت هنا؟ 
يقول أبو بكر ابن العربي: هذه معضلة -هذا الحدیث معضلة فلا ندري أي الآيتين 


نزلت وعنت عائشة» قال: «وما وجدت لهذه المعضلة من دواء فلا أد رى أي الآيتين نزلت». 


3 


ع وج لور لمكن 


3 


ومعلومٌ أن آية المائدة وسورة المائدة اّما نزلت في حجّة الوداع كما في حديث جابر؛ فدل 


وأمّا آية النساء فإِنّها قد نزلت قبل ذلك» في السّنة الرابعة أو الخامسة» فهى مشكلة. 


والذي مشى عليه كثيرٌ من أهل العلم أن المراد با ما هي آية التساء؛ لأنها هي التي 
نزلت أَولّاء وهذا الذي نصر به السيوطئ أن هذه الواقعة كانت في سنة غير سنة الإفك. 


رم وه وى و م 


.4 5 صر 000006 مس 2 3 و مر ولتق عدر ۳ ی و رم 
قالت عائشة: افتَیَمَموا ام فقال أسيل ده ضراعت -وهه آخد النقتاء-: ما 
هو و بن جهن 0 و باء 


13 آذ 2 5 سم 2 مر i‏ 4 5 مرگ وو روم عرب ضر .“لوز ۰ ذه ف ,اضر ا 
هي بأول يَرَكَتِكُمْ یا آل آبي بکی قالت عانشة لهعتها: فبعنتا البَعِيرَ الذي كنت عليه فوجدنا 


هذا الحدیث فيه من الفقه مسألةٌ مهمّةٌ جدًا: وهو أنَّ التَيمُم مبيحٌ للصّلاة عند فقد الماء 
فقذا حقيقيا أو فقدًا حكميً 

فالفقد الحقيقيٌ: آلا يجد الماء. 

والفقد الخكميٌ: أن یجده لكته محتاحٌ له أو أن يكون الماء الذي وجده يضره في بدنه. 


و 


إِمّا ضررًا حقیقب بأن یأخر بُرؤه أو يزيد في مرضه أو يشق عليه مشقة 


ماع 4 


2 
6 


شديدة خارجة عن 
العادة» أو یُسبّب له مرضا کصاحب الشَّجَةِ؛ٍ فإنّه لمّا اغتسل أدّى إلى وفاته كما جاء في 
الحديث أن النبی صااة اووس قال: «قَتَلوهُ قاتلهم الله) . 
كالمتصيون دو هذا أن تقد يكن سقف وقد کن کی نیا يمن إلى لاله 
۰ و و 
وهو التیمم. 


4 ص صا کو مدص ا فیس 5 ار ي چ س 
وقولها وَِانََعَنْهَا: «فتِيَمّمُوا وصّلوا» الفاء تفيد التعقيب» وما عطف على التعقيب يقتضي 


لفضياة لشي دعب داسلا م ناشوي چ 
ذلك. ولذلك يقولون: اليم مبیح فإذا تر تيكّم الشخص يُصلي بعده ولا بُطيل»» لأجل هذا 


الحَدِيتُ الحَادِي عَشَرْ 


ار 
6 
37 


عن م مُعَادَةَ ها قالت سَأَلْتُ عَائِسَةَ تایه قَقَلْتٌ : ما ال الحائض تة تقضي الصو 


5 ص سه 


ت؟ قَقَلْتْ : لَسْتُ بِحَرُوريَة ولكتي أسأل. قَالَتْ: كَانَ 


5 0 71 2 © 3 م اوه 
ولا تقضی الصلاة؟ فقالت: أحروريّة 


بُصیبتا لِك مر بقضاء الصّوْمء ولا نومر بقَضَاءِ الصَلاو». 
َخْرَجُهُ البخاري وَمُسْلِمٌ 

هده محاذة اقل عنها الصف آنها سألت عانشة و اهالت :سابال 
الحَائْض لضي الصّوْمَ ولا فضي الصَّلاة؟)؛ هذه الجملة هي سوال عن الحكمةء والسّؤال 
عن الحكمة أهل العلم يفصّلون فيه تفصیلا كثيرًا فيقولون: 

© أوّلَا: يجب على المُسلم إذا جاءه التقل من كتاب الله لاد 
التب صا ی ا ؛ لقول الله عَرَّهجَلٌ: وه 
کان مۇي وَلَامُؤَِةِإدَافَصَى ا اهر دن مره [الأحزاب: ۲ فالامتثال 
يجب عند ثبوت الحكم» ومعرفته. 

© الأمرٌ الثاني: أن السّؤال عن الحكمة قد يكون مذموماً وقد يكون ممدوحاء فيكون 
ممدوحا لمن أراد أن يستنبط الأحكام» ولذلك فان من مسالك العلّة كما تعلمون» مسلك 


المناسبة» مسالك العلة نوعان: 


سس سلود 
@ مسالك نقلية: وهو النص والإيماء والإجماع. 
© ومسالك عقلية: وهو السبر التقسيم» والدّوران» والمناسبة والطّردُ والعکس. 
فمن المسالك العقلية الاس بمعنی: ان تجد وضة) فيه معنی وحکمة ومداسية تناسب 
بينه وبين هذا الحُكم الذي شرع عندة» فإذا وجد حكمٌ ثاني وجد فيه هذا المعنی فیشرع 
والحكمة إذا كانت وصفا ظاهرًا منضبط] فيصحٌ أن تكون حيشذٍ عله وان كان وصفاً 
غير منضبط ولا ظاهر فلا يصح إناطة الحكم به فيكون حیشذ معنى جح به ولا يُناط به 
الک مثل المشقة» المشقّة في السفر؛ هذه غير منضبطة فلا يناط بها الحكم وهكذا. 
إذن: الحكمة معرفتها مفيدة لمن كان من الذين يريدون استنباط الأحكام. 
وأهمٌ كتاب في معرفة المناسبة والحكمة هو كتاب الغزالي الذي سمَّاهُ باشفاء العليل في 
مسائل الحكمة والمناسبة والتعليل والتخيل». 
وهذا الكتاب كتابٌ دقيقٌ جدًاء وهو من المتقدّمين في أصول الفقه وقد ذكر الغزالي 
فأوّله أنّ هذا الكتاب لا ينتفع به إلا من استوفى أربعة شروط من الشروط التي أوردها: 
# أن يكون المرء قد ترك التقليد ولم یتعصب لرأي. 
@ والأمرٌ الثاني: ان يكون المرءٌ قد ازتاض في كلام الفقهاء واعتاد على عللهم ومعانيهاء 
وأدام النظر في کلامهم وني اجتهادهم ومسائلهم. 
© الأمرُ الثالث: أنه يكون فقيه التفس» وهذا الله عَيَيِجَلّ يرزقه من شاء من عباده» ويمنعه 


شا 


یی ای توت سرا 

إذن: المقصود أن مسائل العلّة من المسائل الدقيقة جا التي فيها مله أقدام؛ وقد توشع 
كثيرٌ من الناس-في الحقيقة- في هذا الباب» وسمّو هذا الباب بالمقاصد. أو بعض جزئياته 
بالمقاصد؛ لأنْ المقاصد يدخلون فيها مقاصد المُكلفين» ومقاصد التشريع التي هي الحكم. 

وبعضهم تكلّم في هذا الباب وهو لا يُحسنه فأتى بغرائب الاآمور» وعجائب المسائل. 

ولذلك كما قلت لكم أن آبا حامدٍ الغزالي بيِّن أنَّ هذا البحث في الحكم والمعاني لیس 
لعامّة طلبة العلم» وإِنّما هو لخاتهم. 

والآن أصبح يتكلم فيها ليس عامّة طلبة العلم وَإِنّما عامة الناس» وهذا خطير. 

ولذلك أهل العلم بیّنوا أن العلم صعبٌء بل قصد بعض أهل العلم أن يُصعّبٍ بعض 
العلم لكي يعرف بعض الناس قدره. 

يعني: بعض العلماء قدیمً يقولون: يجب تبيين العلم أنه صعبٌ لكي لا يظنّ الشخص 
إذا نال طرف من العلم. انّه أصبح من أهل العلم» فأصبح يتكلم في العلم كيف ما شاء 
وبهواه» بل الواجب عليه أن يعنى بهذا الأمر وأن ينخوّف من القول في شرع الله عَرَجَجَلّ بغير 
علم 
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وني قولها رَصََانََعَتَهَا: ۱ 


۳ ورا 
آحر رية أذ 


نت ؟»؛ آي: هل أنت من آهل حاروراء؟ وهو مکان کثر 
فيه خروج الخوارج. 
قالت: لست کر زورك ولك آشال. قَالَتْ: كَانَ يُصِِبنَا لك فنومر بقضاء الصَّوْم ولا 
و ۶ هذا یذلا على أنَّ المرأة إذاجاء الحیش يجب علیها ان 27 تقضي الصوم 


الذي وافق حيضهاء وأن إمساكها حال حيضها غير مشروع لا ندب ولا وجوبا من باب آولی» 


ل نسلين 
لاايصحٌ إمساكهاء لا نقول صومهاء لأنّ صومها غير صحيح» لكنّ مجرد الإمساك وهي 
حائض لا يندب ذلك؛ لا يُشرع الا أن تكون المرأة لا تريد أن تأكل هي حرةء فلا يُشرع لها 
الإمساك بخلاف غيرها مثل المسافر والصَّغير الذي لم يجب علیه هذه مسألةٌ أخرى. 


2 


اسا 


جا 
۱ 


قالت: «وَلا نؤْمَرٌ بقَضَاءِ الصّلاة» إذن: لا تؤمر بقضاء الصّلاة حینذاك فلا يصح الضّوم 
ولا الصّلاة من المرأة الحائض. 

8 من فقه هذا الحديث: 

أا هذا الحدیث بدلا على 81 المرأة اورا بقضاء لاد ذا آصابها انق 
بعض الوقت. ولیست مأمورةً بقضاء الصّوم إذا أصابها الحیض في بعض الوقت. 

قالوا: لا ا لصوم لا یتبعض بینما وقت الصّلاة يتبعض» صورة ذلك: امرأةٌ أصابها 
ال را اخ دع ال اع لباقم غ مایا 
الحيض أوّل التّهار حینئذ هذا الوقت تؤمر بقضاء هذا البعض لانْ الصوم لا يتبعّضء لا نقول 
بعض الصّيام صحيح» وبعضه غير صحيح» بينما الصّلاة إذا أصابها في بعض الوقت. فانها 
مأمورة بأداء الصّلاة التي فاتتها قبل الوقت أو بعده. 

مما يتعلّق بالاستدلال بهذا الحديث في قولها وعَنَهعَتْهَا: «ولا نومر بقضاء الصَّلَاقَاء 
عكسها التي قلناها قبل قليل: فانها تَومر بقضاء الصّلاة. 

وتلل ذكر الفقهناء أن ا لاسام عوهت 
ا يو عض تكو کال ال اس را عیشت شاه نا اركف سد 


موس و ليطت 

الصّلاتين قبل الحيض أو بعده فحينئذ تؤمرٌ بأدائهما لها كالصّلاة الواحدة. 

4# في هذا الحديث بعض العلماء يقولون: (إنّ هذا الحديث بدل على أنَّ العالم لا بُجيب 
عن كَل سوال يسألة». 

كما چاء عو انن ميضود اله قال امن جاب غن | ما سا تعر تون ابا تیم 
ال هيع من الشوال لفاقدق وهنا 0ا خشیت غات أن ا آرادت اطع لم تجب 
سوالها حتّی أبانت لها عُذرهاء فأجابتها بالخکم دون الحكمة؛ ولم تجب عن حكمة 
الموضوع. 

فليس کل سؤالٍ يجاب عنه» وقد قيل وهذا كلام آبو عمر ابن عبد الب را 4 تَعَالَى: هن 
أبا سلمة بن عبد الرّحمن بن عوفٍ حرم علما كثيرًا بسبب إلحاحه بالسّؤال على ابن عبّاسٍ» 
فكان ابن عباس لتأديبه لاه لا يُجيبه على كثير من سؤالهء قال ابن عبد البرّ: «ولذلك قيل: إن 


عَنْ عَبْدِ اون عُمَر ره قال لكان الارن حبر قَدیمُوا القديتة مرون 
حون الصلات لیس باي لها أَحَدٌ فتکََمُوا یوم في دك قَقَالَ بَعْضْهُمْ: إنَخِذُوا 
يََئَةعَنه ولا عون رَجْلَا قيتادي بالصَّلَاةِ؟ قال رس ول اللو حور با بلال شم فاد 


بالصلاة). 


و ی 34 ودا 


هذا حديث عبد الله بن عمر آن المسلمین ١حِيِنَ‏ قَدِيمُوا المَدِيئَة يَجْتَمِعُونَ و 
اايتحيّئون) مأخوذة من الحین» والحين هو الوقت. 

فدلّنا ذلك على آنهم يُقدّرون الأوقات تقدیژاه وخرصاً من غير كلام. 

قال: «وَلَيْسَ اي لها أَحَدٌ تتكَلَّمُوا یا في دك تال بَعْضَهُم: إنَخِدُوا نَافُوسَ منل 
اقوس التَصَارَى. وال بَعْضْهُمْ: إنَخِذُوا قرنا مثل فَرن اليَهوداء آي: ینفخ فیه . 

«فقال عُمِرُ يدنه لا نون رَجُاا قيتادي بالصًااة؟»» قول عمر: «قَيْنَادِي بالصَّلَاقَاء 
لیس بصفة الأذانء وإِنّما يُنادي بمعنى أنه يعلم الناس» كان يقول: الصّلاة الصّلاة» ولم يذكر 
صفة الآذان. 

فقال التب صهع هس یا بلال قم ناد بالصّاة فاه اف وافق عم رهم خت النعقى 
العام وهو المنادات وأمّا صفة الأذان فاّما جاء في رؤيةٍء التي جاءت في الحدیث ال خر في 
الي 

# هذا الحديث فيه من الفقه مسائل: 

8 أن ال صََِنَهءَلِيهوَسََمَ كان يستشير أصحابة 

وهذا اغى استحباب اررق الأنور ال التي فیها مصليدا الذيق والنیا. 

© ني هذا الحدیث أن التب صا وس فال: ايا بلال فُمْ فاد بالصَّلَاة 8 فدل على 
وجوب الأذان» وأنّه فرض كفاية 


تاا يلا رت 


ل فص ها اه 2 
لایخ د عبد السام ناشوي زو 
الأمرُ الثالث: أنَّ هذا الحديث أنّ الب اووس قال لبلال قم ۹ ولم یذ کر 


7 روه 


صفتةٌ ومن ذلك أخذ العلماء أن كل آذان ورد عن الب بوسر أو عن أحدٍ من أصحابه 
من المؤذنين فإنَهُ جائز. 

کل صیغ الاذان تجوزه وهي من أذان التنوع سواء بترجيع أو بدونه او بافراد أو بتثنية» 
کل ما جاء هو جاتر فهو من اختلاف التنوع. 

الأمرٌ الأخيرٌ: فيه أن المستحبٌّ من اختلاف التنوع الوارد عن التبئ صلعه وس 
نما هو أذان بلال 

آنه آول من أمره التب هو بالأذان» وهو أكثر أذانٍ كان يسمعه التب 

اوسا لن بلالا كان مع التب مر في حضرهء وسفره بخلاف باقي 
المؤذنين» فإّما هم وا أو في غير مدينة الب هس 

الأمرٌ الأخير كذلك نقول: إِنَّ قول التب اهيوسا ايا بال قَمْ) بالا -کما 


a 013 ۰ 34 ۰ 3 ۹1 ۰ ۰‏ و 5 و 
ذكرنا- آنه يُستحبٌ صفة الاذان الذي آذن به» فانه یستحص منه كذلك صفة الهيكة التی كان 


عليها بلال 


# وأنّه كان ین على علو ركن 


عو 
* وكان يضع يديه على أذنيه في حال الاذان. 


ص 


# وکان رَحلَهُعنَهُ پنتظر النبیی صلَعَِ وس عند باب المسجد حتّی يدخل فينادي» فيقيم 


۰ 


9 0 ور ۶۱۱۳۰/۸۵۵ ا 

2 س نا که > کک 1 

اال اك SEE‏ 0 9 
فحينذاك أي: خارج طرف المسجد على التب یوم عیهاسصَاذواسله -وَعَليهِ 

ر 3 بل خرس 8 رقو 3 0 


قال رل تَعَالَى : 


2 و 4 و ی 4 
داه م2 2 یل مر سن يو < مه ê‏ 9 0 و اد رض ار زه 3 ا 


الرَّجُلٍِ وَبَيْنَ اسر والکفر ترك الصَلاة». 


هذا حديث جابر بن عبد الله عند مسلم» وله شاه من حدیث بُريدة عند آبي داود وهو 
آصرحء قال: ِن ین الرجَل ون الشر لك والکفر ترك الصّلاة». 

وحديث بُریدة: له الذي ینت ومهم ترك الصَلاق قَمَنْ تر گها قَقَد کر 

#© هذا الحدیث فيه من الفقه مسائل: 

# المسألة الأولى: هذا الحديث نض على أن ترك الصّلاة کف 

وهذا حدیث التي اَذَه َلدَوِوسَله: «مَنْ تر كه ا ققد کفر». فنقف مع حديث الي 
موس 

والواجب على المسلم أن يقف عند حديث النبيت یوم وألا یله لعامّةٍ 
لاس ان تأويله لعامّة الاس يُضعفُ دلالة الحديث في قلوبهم؛ بل يقال الحُكم كما هو. 

إذا جاء الحُكمٌ هذه مسألة أخرىء إذا رُفع للقضاء هذه مسألة آخری, فقد نذكر قول 


الجمهون وان الجمهور علی أله كد دون کفر مثلا» وأمّا ُفردات المذهب فاه کف آکر. 


فالمقصود أن العامّة لا يُفصّل لهم في ذلك» وهذا أشار له جمعٌ من أهل العلم ومنهم 
اا ES‏ 
لكي لا يضعف واعظ التب صا كي والصحابة ها يدوه إلا تب عليه حکم كما 
جاء عند عبد الرّزاقَ عن بن طاووس عن أبيه عن ابن عباس لما قرأ قول الله :رون لز 
و بما كلاد a‏ لکگهرون © [المائدة: 6 4 ]» قال: هو کف دون کفر» لما ظنٌ 
بعض التاس تكفير علي ومُعاوية حينما صارا إلى الحكمين. 

# المسألةٌ الّانی: ی هذا الحديث یدل على أنّ الکُفر قد يكون بالفعل كما يكون بالدّرك 

إذن: الكفر قد يكون بالفعل» وقد يكون بالتّرك لأنّ هذا من باب التّرك. 

© المسألة الثالثة: عند من قال: آن ترك الصّلاة کف ما هو المقدار الذي يكفر به المرء؟ 
ويحكم بكفره؟ 

قیل: بصلاةٍ واحدة. 

@ وقیل: بتر ك صلاتین لأنّهما تجمعان» ولان التبی یور ذكر أنه سيأتي آمراء 
يؤخون الصّلاة عن وقتهاء فقال: «صلو الصَّلاة لوا ضاي و ول يدك کت رس 
فأخروا الصلاة عن وقتهاء إذن: أخروا الصلاة الأولى عن وقتهاء فهذا هو أكثرٌ ما ورد وهذا 
من باب الاستدلال بأكثر ما ورد. 


© وقیل: يوم. 


عل يجن لهت نكن 

@ وقيل: ثلاثة جمع. 

والمسألة فيها خلافٌ وأكثر من بسطها محمد بن نصر المَرْوَزِيّ في كتاب «تعظيم قدر 
الصلاة». 

8 المسألة الأخيرة: أنّ فقهاءنا يقولون: أنَّ من خکم بكفر لترك الصلاةء فإنَّ حكمه خکم 
المنافقين 

بمعنى: أنه إذا مات فیّدفن في مقابر المسلمين» ویْصلّی عليه واه لا تنزع ولايتهُ على من 
ول عليهم من امرأة ولا ولد. 

وهذا الكلامٌ نص عليه الیخ تقيٌ الدّين» وغيرةٌ وهو: المعروف عند المشایخ. 

إذن: ترك الصَلاة إذا لم يُعرض على قضاء فلا نقول حکمه حکم مرتد مُطلقاء وإنّما 
َأخذٌ حكم المنافقين» بيّنها الشّيحْ تق الدين وغيرة. 

8 المسألة الأخيرة: أنّ من ترك صلاةً حتّی خرج وقتها او آکشر نم تاب واستغفر الله 
عَرَعَجََّه فهل يجب عليه قضاء هذه الصّلاة؟ 

الجمهور بل هو قول فقهاء المذاهب الاربعة معآء يجب عليه قضاءٌ الصَّلاةٍ الماضية» 
فيجب عليه أن يقضي الصّلاوات الماضية جميعا. 

وقال بعض أهل العلم كداود بن علي أبو شليمان» واختاره الشیخ تقيٌ الدين وغيرة آنه لا 
يؤمر بالقضاء. 


> م 


قال له تَعَالَى: 


ی ی و د < 
تبلاط زنک هرن 


الحَدِيث الرَّابِعَ عَسَرَ 


۲ 


ق 0 


عَنْ آبي مُوسَى الا شعري نع عَنْ سول الله صَإَنَه موس أن لالس اناس 
مر بلالا ما المَجْرَ حِينَ انش يا 
۳ بالظَهْر ی اتن اليس ال 


1 و 


مواقیت الصلاق د ا رد عليه شیْتا. ذا 


و رو 8 و رمع 


یکاد یرف بَعضهم بَعْضًء نم آمر 


ات ایا 


چ ی 


اتف التهان وَهُوَ كَانَ عَم مِنْهُمْ مره اقا بالعضر والشمس مرت تفعة 
لغب حِينَ وَقَحَتِ الشمش نم ماقم العشاء جين غاب لسن میب 


له 5 .2 2 عد و ان 4 07 2 2 
حتی انصرّف ناء والقائل يَقُولُ: قَدْ طلعَت الشَّمْسٌ أَوْ کادث مر الظَهُرَ حتی كَانَ قریبا 


من وَفْتٍِ العضر بالامس نم أَكَرَ العَضر ختی نْصَرّف منها والقایل یقول: قَذ إِحْمَرَّتْ 


ام 


الشنش محر لب ختی گان عَنْ شقوط الق مر العِشَاءَ ختی گان ثُلْثُ الیل 


۳ نم أَضْبَحَ فَدَعَا السَّائِلَ» قَقَالَ: لوق بَيْنَ هَذَيْنِ الوَقتَيْنَ). 


o 
= 


ور م وو هو و 
هذا ایت آبي موسي الأشعرئ ی دعن في توقيت الصلوات. وقد قال الله عرق جَلَّ: ون 
لصا کات عَلَالْمُؤَمِيِنَ تب مَوفوکا [النساء: ٠١‏ ]ء أي: مؤقناء فلا تصح الصَّلاةٌ قبل 


دخول الوقت وبعد انتهائه فإِنَّهُ یکون من باب القضاء لا من باب الاداء. 


3 7 
عي 


اموا و بير ارو ا مر بلالا اقام 
المَحْرَّ حير انشق ق المَخْرًا؛ أي: فأمر بلالا فأذن بغلس كما جاء في بعض الألفاظ» فأقام الصلاة 
حين انشق الفجرٌ؛ وهو الفجرٌ الصادق؛ لأنّ الفجر نوعان: 


© إمّا أن يكون فجرًا كاذباً ويكون طولياً. 


عع فلن 
۰ ویکون صادقا ویکون عرضیا. 

والفرق بینهما آکثر من عشر دقائق؛ تقریبا آکثر من زبع ساعة. 

قال: «وَاللَّاس لا اعرف بَعْضُهُم بَعْض)»» وهذا يدُلّنا على آنه یکون قبل ظهور 
الصبح. 

قال: 4 2 َم باه أقام هنا بمعنی: آذن. 

ن اام بِالظهر حير رات ا وَالقائِل تقول: قذ انتصف الا بدا ۳ 
بوقت صلاة الفحر: 

وقتُ صلاة الفجر يقول أهل العلم: إن بدايتة بظهور الفجر الصادق» وهذا هو وقتُ 
الفحر ودلا خزیت آبي موسی: «قاقاء المَحْرًا أي: أذن الفج اي اندر المَحِرً)؛ أي: 
بتداً ظهور الفجر الصّادقُ والفجرٌ الصَادق كما بت لكمْ يكون عرضیا ولا یکون طولياًء 
ولا یری الفجرٌ حينما يكون المرءٌ في البیداء وأمّا في المدن والحواضر فان فيها من الأنوارء 
ومن الإضاءة ما يمنع من رؤية الفجر. 

ولذلك العلماء يقولون: إِنْ المرء يعرف مواقيت الصّلاة بأحد أسباب أربع: 
© إِما أن يرى بعينه الفجر الصَادق. 
٠‏ وا أن يُخبره الثقة ولو واحدًا بطلوع الفجر الصادق. 
© ولا أن يُحسب حسابا وقتٌ الفجر الصادق» مثل التقاويم وغيرهاء فإنَّ اليوم بالتاريخ 

الشمسی في السَنة القابلة يظهر الفجر الصّادق وتغيب الشمس» وتزول الشمس في نفس 

الوقت. 
© الرابع أن يخبرة ثقةٌ عن هذا الحساب. 


u <‏ 
ردتقم 
هذه آربع درجاتِ متفق علیها بين أهل العلم. 
الروبة حينما اتشق. 


ود م و و 


الاخبار عن الرّؤية «إنَّ بلالا بوذن لوا واشربوا حَنَى بوذن إن ام مکتوم* وكان بن آم 
مکتوم لا بوذ حتّی قال له آصبحت أصحت فان أعمى» فيُخبر عن ولوج الصّبح. 

الثالثة الحساب : وقد انعقد الإجماع على الحساب في مواقيت الصلوات ٿِ أنه مشروغ. 

نم الإخبار عن الحساب عن الحساب لاه ما كل یخن الحساب. 

وبناءً على ذلك: فإذا تعارضت هذه الأمور الأربع» فيُقدَّمُ الأول على الثاني والقّان على 
الثالث» والثالث على الرّابع. 

فلو أن إمرءًا رأى السّاعة وقد بقي رُبع ساعة على الفجر الضادق, لكنّهُ يرى وهو في الب 
أن الفجر الضادق قد لور فحیتذ تقول: قد دخل وقت الفجر. 

ومثلة يقال في الظهر والعصر والمغرب والعشاء. 

الأمرٌ الاني: ان بعض النّاس قد یقول إِنَّ الفجر فيه تقديمٌ أو فيه تأخيرٌ والحقيقة أن هذا 
مبنع على اختلاف حساب النّاس بالنسبة لزماننا؛ هو مبنخ على اختلاف الحساب الذي هو 
النوع الات والرّابع» وليس مبنيا على ارو فان أكثر الناس لا یری بل أغلبهم إن لم يكن 
کمن المُدن والامصار لا يرون لوجود هذه الإنارة الى تمنع من الروية. 


إذن: الحقيقة الموجود هو اختلافٌ بالحساب. فذا اختلف عندنا حسابان فأي الحسابین 


نقول: یقدم الأو ثق والاکش فإذا كان الناس یعتمدون حسابا بعینه» ویرون آنه مقدش 


عل يوجن لهت نكن 
فإليه يَصارٌ. 

والاختلاف بين الناس قديمٌ جدَاء فقد ذكر بعض علماء اليمن أنه لمّا أتى المدينة في سنة 
ألفِ وبضع سنواتٍ من الهجرة قال: وجدت أهل مكة يؤذّنون قبل الوقت؛ أي: الفجرء بكذا 
وكذاء بحسابهم في ذلك الزمان. 

فالأمر معتبر ولکن نحن متعبّدون بالظنٌ» بما آنك تمشي على التقويم المُعتمد في البلده 
فأذانك في وقته» والصّلاةٌ بعده صحيحة الا أن تتيقن» إن تيقّنت فهذا الأمر لك ولا مك 
أن تلزم النّاس به. 

ثم قال: م مره ماع بالطهر حِينَ ال الخ بدأ يتكلم عن وقتِ الال 
الطهر يبدأ وقتها عند زوال الشمس وما المراد بالژوال؟ آي: عندما تزول عن كبن الشماء 
الشمس إذا وصلت إلى كبد السماء وتوسّطت فیها؛ فحینشذ يُسمى هذا عند قیام قائم 
الظهیرة» هذا الوقت وقت بي لا يُشْرعٌ فيه السْلاة لا على جنازة ولا غيرهاء فاذا زالت 
الشمس؛ آي: مالت جهة الغروب فیّسمّی هذا زوال الشمس. 

وهل يُراد بالژوال زوال القرص كله عن خط الزوال» أم زوال قطر الشمس عن خحط 
الزوال؟ الأول هو المُرادُ على التحقيق في المسألة؛ لأنَّ العبرة عند أهل العلم لیس في 
الشمس حقيقة وإِنّما المُرادُ به الفيء» ولذلك دائم] في کتب الفقهاء يقولون: «يُجعل 
شاخصٌ» فإذا بدأ ظلُ من جهة المشرق غير ظل بعد وال فحينئٍ قد دخل وقتُ الظهر». 

قال: (وَالقَايِلُ يَقُولُ: قد إنتَصَف التَّهَارُا يعني: نحن في أوّلهء نصف التّهار هو الرّوالء 


وهذه المسألة ینبنی علیها عددٌ من المسائل الفقهية: 


شیر كلق رل 

أن الرّوال نصف النهار. فمن حلف بنصف النهار يكون عند الزوال. 

والسّواك عند بعض آهل العلم یکره بعد الّوال؛ لأنَ الّوال نصف النهار الأخير فيتغيّر 
فيه الفم عند بعض آهل العلم» ولا یکره قبلة. 

-وكذلك بعض أهل العلم [..] المعتمد والصحيح- يقول: من لم ينوي إلا بعد الژوال 
صيام النافلة لم يصح لأنه يجب أن يُمسك أكثر الثهار. ونصف النهار هو زوال الشمس 
فيجب أن يُمسك قبل ليكون أكثر النهار. 

اال ل الغروب بقليل بشرط ألا يأتي بقاطع. 

قال: «والقائل يَقُولُ: قَدْ إِنْنَصَفَ)؛ أي: في آول وقته ايوس «وَهُوَ كَانَ اعا 
منهم) علیهاهلاوآلملم. 


2 


1 ثم أمرَهُ تنام بالعضر وَالسَّمْسُ مُرْتَفِعَةٌ) يعني: ما زالت مرتفعة لم تمل للغروب وجاء 


ات ای ا شیء مثله»» فبدأ بوقت العصر 
حينما كان ظل کل شيء مثلة. 

قال: اب ره َنام المَعْربَ حِينَ وَقََتِ الشّمْسٌُ)؛ آي: غاب قُرصها. 
ثم مره َنام اعِسَاءَ حِينَ غاب الشَّفَقُ» والمرادٌ بالشّفق: الشّفق الأحمر لا الأبيض» 
خلافا لأبي حنفية» قد صح ثلاث أحاديث للنبی صَيََهءَلِدهوسَلهٌ أن وقت العشاء يكون بغياب 
الشفق الأحمر لا الأبيض. والفرق بينهما تقریب عشر دقائق. 

قال: ان الصّبّْح من الا هذا هو ماب الوقت. 


و 


«حتی انصرّف مِنْهَاء وَالقَائْلٌ يفو ل: قد طَلَعَتِ الشمس أو كَادَتْ) راید ا على أن 


ل نج اللو لمكن 
وقت صلاة الفجر» هو طلوع الشمس. 

قال: ١نُمَ‏ أَخَرَ الظهْرَ حَتَّى كَانَ قربا من وت العضر بالأمْس»» وهذا يُفيدنا أيض] على أنَّ 
كفي :رفك الصهر هرید وقت افر قال ریب من وت العَضْر بِالأمْس)؛ فهما 
وقتان متصلان. 

قال 0 نم أَخَرَ العَضْرٌ حتی انصَرّف منها وَالقائل بو اه لنت #ه هه ساله 
انتبهوا معي فيهاء هذا الحديث فيه أن نهاية وقت صلاة العصر احمرارٌ الشمس» يعني: ميلانها 
للغروب حتّى تميل فتصبخ حمراء. 

العصر ينقسم إلى ثلاثة اة قسام: 

الوق الأوّل: من حين يكون ظل کل شيءٍ مثلۂ إلى أن يكون ظل کل شيء مثليه. 

( القسم الثاني: من حين يكون كَل شيء مِثْلَيْهِ إلى احمرار الشّمس. 

© القسمُ الثالث: من إحمرار الشمس إلى غُرويها. 

هذه ثلاثة آوقات انتبهوا لهذه الأوقات الثلاثة. 

القسّم الأخيرٌُ عند احمرار الشَمس إلى غرويهاء هذا أشدٌ آوقات التهي» هذا وقت نمي في 
ذاته» لا يجوز الصلاة فيه؛ التٌوافل» ولا يجوز فيه الصلاة على الجنائزء وهو الوقت «ثلاث 
سَاعَاتٍ نهینا أن نُصَلَّيَّ فبهنٌَ أو تفن فیها موتنا*» حديث عقبة بن عامر. 

انظروا معي جاء عن التب صََب سر حديثان: 

يٿ ن وت العضر «إلى اَن يون غل کل شَيْءِ له 


لفضياةالشَيّحَ د .عبد ڪر السام ين ر موی ۳ 
رمز مض الشَّمْسُ»» وني لفظ «إِلَى أَنْ د تَحْمَرَّ الشمُس». واضحٌ الحدیثان» هما حدیثان ولسبا 
بجدية) و انح 

الأوّل: أن التب سر صلّی في اليوم الثاني حا كان ف ۷ 

والثّاني: أن الي عبر صلّی حينما احمرّت الشمس وبلفظه قال: «حتّی تَرْمُضَ 
الشمْس». 

إذن: وقت صلاة العصر إلى أيّهما؟ وقتان: 

مرّة الرّسول قال: «لعَضم ای أَنْ يَكُونَ ظِلٌ کل شیم مأ مِدلَيْهِ» والموضع الثاني قال: إلى 

الا خمزارا؛ فأيّهما وقت العصر؛ يعني: ينتهي وقت الجواز؟ 

قر لإ وفت الجوازعند ا ن والمشهور: ا ی حبنما یک وف ظل کل شي: 
مثلیه. لأنْهُ ول الوقتین. 

انظروا معي: لأنَهُ ول الوقتين» مر قال قصیر ومرّ طوّل العصر؛ وقت الجوازه فنأخذ 
بالوقت القصیر احتياطاً. 

وفقهاژنا یحتاطون للصلاة فقالوا: «نحتاطٌ فا الوقت الذي اتفق عليه الحدیثان» 
فنأخذ به ونقول: ان وقت العصر إلى أن یکون ظل کل شيء مثلية فقط وما زاد إلى غروب 
الشمس فإنّه وقت ضرورة فقط». فیکون وقت الضرورة یشمل الوقتین على مشهور 
لاف امن خن أن كون ل کل فر مها از اس و لخصران ج 
إلى غروبها. 


ع ۰ 9 ع 2 و 
الرّواية الثانية: قالوا: بل نأخذ بالحديث الثانى» وأن وقت العصر يبدأ مثل أوّل من حين 


سس لىن 
ظل کل شيء مثلء إلى احمرار الشّمسٍ وتريّض الشمس» لماذا؟ 

قالوا: 

آولا: أن هذا الحدیث الذي جاء من قول الب عم ای آن يَكُونَ فل کل 
شَيْءٍ مِْلَيوا» وأماء فجاء من فعله» فیکون ابن عباس قد فهم ذلك من فعله ظنه ودره 
تقدیرا» والا فیجوز التاخيد. 

وقد جاء من حدیث أبي موسی ومن حدیث عبد الله بن عمرو أنه إلى احمرار الشمس 
فدل ذلك على أنه یمتد. 

قالوا -أي الرواية الثانية؛ اختيار الشیخ تقي الدين-: ولأن في تأخير الصّلاة إلى هذا 
الوقت احتیاط لتصحیح صلاة الحنفية» فإنَ الحنفية يرون أن وقت العصر أصلا لا يبد 
إذا أصبح ظل کل شيءٍ مثليه. 

فالأولى أن نقول: إن الصلاة صحبحة ما تفسد صلاة المسلمین. 


۶ 


ولذلك المساجد التي یکون [مامها حنفياً تجده لا ْصلي العصر إلا متأخراء على قول 
الحنابلة: انتهی الوقت لا يجوز أن تخر الصّلاة لهذا الوقت؛ حرامٌ» وعند الحنفية یجوز. 

|ذن: علی القول لكان فوقت الاعتیار دا من سين یکون ظل كل شي: ما الی 
الاحمراره فیشمل وقتين» آلیس کذلك؟ من ظل كَل شيء مثلة إلى ظل کل شيء مثليه» ومن 
ع كن شيء متلیهالی الاحمرار؛ كله وقت جواز. 

ووقت الضرورة التي لا يجوز تأخير الصّلاة إليها: من احمرار الشمس إلى غروبها؛ آي: 


میلانها إلى الغروب. 


وهذان روايتان: وعرفنا دليلهما من حديث الباب. 

قال: شم الَفرب تى كان عَنْ سَقُوطٍ الشفق»» وهذا یدنا على أن المغرب 
والعشاء؛ أنّهما وقتان متصلان. 

قال: انآ لاء حَنَّى کان تن ۳ الأآروف هُنا جاء الحدیث أن وقت العشاء ٍلی 
ثلث الیل الأوّلء وقد جاء في حدیثِ آخر؛ وهو حدیث عبد الله بن عمرو أن وقت العشاء إلى 

نفس القاعدة» المشهور في المذهب قالوا: تأخذ بالاحتياط فتأخذ بالاقل. 

والرّواية الثانية: قالوا: نأخذ بالقول حينما قال الب صوسر: «صَلَاةٌ العِسَاءٍ ای 
نِضْفٍ اللَّيْل). 

قفا ق وقلع تفا الا ار انش مضي ا لاه شيل اندي کر 
الصّلاة إليه ما لم يكن هناك حاجةٌ إلى الثلث على مشهور المذهب» والی الصف على 
الرّواية الثانية. 

واه فاگ اذ یی قاع ع العشاء السك بعد انلك یواست لا 
لحاجة» ما هي الحاجة؟ 

قالوا: إذا كان مُشتخلا بشرطها الذي بطر حصولك یغلب على نه آله سیجد الماء بعد 
خروج وقت الاختیار نقول: يجوز أن تخر الصّلاة إلى وقت الضرورة. 


وأمّا إذا اشتغل بالشرط الذي يظُنٌ وجوده قريباًء يعني: غلب على ظنه سيجدهٌ الآن 


فيجوز له تأخيرا لصّلاة حتى يخرج وقتها. 


۳ هس SSK‏ رف ای 3 
# عع نج لمكن 
مرا ر ره که سح ل هی کوک سک عو ماو o‏ 

قال: «ثُمَ أَصْبَحَ فَدَعَا السَّايِلَ فقال: القت يَبْنَ هَدَيْن الوَقتَيْنَ). 


م 


قال رل تَعَالَى : 


رم هو 2 رر بو رو د 1 0 وسار تسر ال ی ا ° aa‏ 
عن آبي هِرَيْرَة كته أن سول اللو صانعه وس قال: «مّن درك رَكعة من الصلاة فقد 


درك الصلاة). 


۳ 9 ۰ 7 يو عت رر ت BR‏ عقي 2 4 0 4 مس ه يه 5 
هذا الحدیث؛ وهو قول النبیع صلهعلَوسر: «مَن درك رَكعَةَ من الصلاة فقد در 


الصلاة)» هذه مسألة مهمّةٌ جدًا فيها عددٌ من المسائل الدّقيقة. 

أل مسألةٍ معنا من باب التنظير للحديثء ثم نتقل بعد ذلك إلى الفروع الفقهية. 

ad‏ رکه ما المُراد بقوله «رَکْعَّ4؟ فیه قولان: 

قیل: أن ال راد بقوله رکعة؛ آي :زكر من آرکان الصلاة فمن آدرك ژکننا من آرکان 
الصلاة ققد آدرك الصّلاق لماذا؟ قالوا: لأنّه جاء في بعض آلفاظ الحديث: «مَن أَدْرَكَ 
سَحدة؛ آي: ركنا ولیس المُراد بالرّكعة هنا الرّكعة الکاملة. 

وقبل: إن المُراد بالحديث في قوله: ن فرك رَكْعَةَا؛ آي: ركعة کاملة فیکون من آدرك 
ركعة كاملة حينئزِ» يكون قد آدرك الصّلاة وضح الفرق بين المعنيين؟ 

الرّكعة بمعنی الرّكن» فمثل برکن؛ دلبل قال ركع وفر قال شود ةا دن أن 


الْمُرَادُ مطلق الرکنية. 
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ایغ د ڪب السام ب ناشوي > 

وبعضهم قال: لاء بل إِنَّ المُراد الرّكعة الكاملة التي يُعتدٌ مها ولا يلزم قضاؤها. 

مشهور المذهب هو الأول واختیار الشّيخ تق الدّين الثاني. 

ما الذي ينبني على هذا الاختلاف الذي نظن آه لا ينبني عليه فقة؟ ينبني عليه عددٌ مسائل: 

© المسألة الأولى: آنهم يقولون: ان من آدرك ركعةً من الصّلاة قبل خروج الوق فانه 
يكون حینتذ قد صلاها أداءً لا قضاءً وان لم يدرك الرّكعة بالمعنيين أو على أحدهما على 
اختلاف أهل العلم فان صلاته تكون قضاءًاء ما الحكم في الأثر؟ 

نقول: الاثر أك تأثم إذا أخرت الصّلاة إلى هذا الوقت. لك ستجعله قضاءً» أخرت 
الصّلاة عن وقتها فتكون قد أتيت كبيرةً من كبائر الذنوب. 

فلا ی أن تاتي أقلّ شيءٍ بركعةٍ كاملةٍ لا بتكبيرة الإحرام. 

من قال المذهب: أن المراد بالرّكعة الرّكنٌ» قالوا: من آدرك ركنا واحدًا قبل خروج 
ار ع ف اه کن د كف بكرن درك کا راخدا ماهو رال ان 

تكبيرة الأحرام» فمن کر تكبيرة الإحرام قبل خروج الوقت» فقد أدرك الوقت» فتكون 
صلاته ادا 

مما ينبني على هذه المسألة؛ القاعدة التي ذكرت لكم بالأمس أنّ: السَّنْنَ لا تقضى إذا 
خرج وقتها 

فإذا كانت السنة متعلقة بزمن» فخرج زمنها فلا يجوز قضاؤهاء ومن صفة القضاء قضية 
ذكرناه قبل قليل من إدراك آوّل الفعل في اول الوقتٍ أو لا 


1 ۳ 5 امد خن 2 ۰ عد‎ A 
المسالة الثانية: -انظروا معي هذه مسالة مهمه- ادا دخل الماموم مع الا مام» متی‎ 1# 


لس فجن ةلتك 
يكون مدرک للجماعة؟ 

على المذهب بركن واحدء من دخل معه ولو في التشهد الأخير فان مدرك للجماعة. 

وعلى الرواية الثانية: لا يكون مدرک للجماعة إلا إذا أدرك معهٌ رکعة كاملت والا فانه لا 
یکون مدرک للجماعة. 

المذهب استثنوا من ذلك الجُمعةء قالوا: الجمعة لحدیث جابر هي المُستثناة» فلا تدرك 
الجمعة إلا بركعة» وأمّا الجماعة فتدرك بتكبيرة الاحرام» فیکون مدرک للجماعة دون 
الجمعة: 

وبناءً على ذلك: فلو أن امرءًا دخل مع الامام» وجد الإمام في التَشْهّد الأخیر فماذا يفعل 
وقد علم أن هُناك جماعة أخرى؟ فهل يدخل مع الإمام؟ أم يُصلي مع الجماعة الأخر؟ 

فالمذهب يقولون -أعطيك إِيّاها بالتفصيل الدقیق-: إذا كان الإمام ماما راتب» هذا 
الإمام الرّاتب الذي يُصلي بالناس الجماعة الأولى» فالأفضل أن تدخل معة؛ لأنَّ الدّخول مع 
الإمام الرّاتب ولو لم تدرك معه الا تكبيرة الإحرام؛ أفضل أن تدخل مع الجماعة الثانية التي 
فیها خلافٌ عند بعض المالكية وهي آقل جرا عند آهل العلم ولو من ابتداتها. 

إذن: تدخل مع الامام الذي كان راتبا. 

وأق زذا ريك الإمام زان كان تكرت اج الطرق والا سرا نله تكن فد فيهنا 
عشرين جماعةء فيقولون: ابتداءٌ الجماعة الثَائية أولى وأفضل عندهم ويجوز الدخول مع 
الأولى؛ لأنّه لا فضل للجماعة الأولى على الثانية. 


هذا المذهب وهو الذي يُفتي به الشيخ - عَلَيّهِ رَحْمَةٌ اللو-؟ الشیخ ابن باز يفتي بهذا في 


لایخ دعب سام بن جر او ۳ 
هذه المسألة» بهذا القول الذي ذکرت لکم؛ ويفتي بالمذهب. 


الزواية الثانية ماذا یقولون؟ وخاصة أن من یقول بال وة الثانية يرع بان الجماعة 


وجوبهاء حتی نقل عن بعضهم آنها شرط. 

یقولون: من دخل في المسجد فوجد آنهم في التشهد ولم يدرك مع الامام رکعة إن علم 
أو غلب على ظنه أن هناك جماعة آخری فانه يدخل مع الثانية ولا يُصلي مع الأولی؛ لأنّه 
ليس مُدركا للجماعة. 

( المسألة الأخيرة التي تعلق بهذا الحديث: قالوا: من أصبح من أهل الوجوب في آخر 
الوقت؛ فهل يلزمه قضاء الصّلاة أم لا؟ 

كيف ذلك؟ بلغ الصَّبٌ أسلم الكافر أفاق المجنون» طهّرت الحائش قبل خروج 
الوقت. 

فعلى القول الاوّل: إذا آصبح من آهل الوجوب قبل خروج الوقت. بکم؟ بمقدار 
تكبيرة الإحرام» وجب عليها أن يُصليها بعد الوقتِ» يذهب يتوضًاً أو یفتسل» - يآ 
ويصليها. 

© وعلی القول الثاني: يجب أن يكون أدرك من الوقت. ماذا؟ مقدار رکعة الرّكعة تقريب 


دقيقتين تقریبا» وتكبيرة الإحرام ثانيتين» هذا هو الفرق بينهما. 


۳ 


دی 
الحدِيث السایس عشر 


9 8 .اه و لشن کک 
5 ا ون سیم ا ای ۳ 
)2 سے وجو IE‏ 9 
م 6 وی مه رس و بر و رو 3 ل اوی لس كر رہ ل فى ا 8 سی 
عن عائشة اسعتها فلت كان رَسول اللو صاالله‌علته وسار پستفتح الصلاة بالتکبین 
RA aR‏ وک ل میرب م7 و و وو و ی 912 لم لهو سم ه م و م 
والقراءة بالخمد لله رب العالوین وَكَانَ إذا ركع لم يُشخِص رَأَسَهُ و يصوبة ولکن بين 
أ ١‏ انر و قح ۲ ع ا 1 ره م رت ی OTT‏ م2 
ذلك وَكَانَ إذا رفع رَأْسَهُ مِنَ الركوع لم ند حَتى يَسْتَوِي قایما. وَكَانَ إذا رَفْعَ رَأْسَهُ من 
ا و وه ر ل يم حالس CEE‏ ا 28 ۳ لي 0 
لسجود لم يسجد حتى يَستوي جالِساء وكان یقول في كل رکعتین التحبات وکان يفرش 
اوت س و a‏ شاعو فا عيفد A. oT‏ 
رجله البسرّىء. وينصب اليمنى» وكان يَنهى عن عقبة الشيطان» وینهی آن يفترش الرجل 
ذراعَیّه افتزاش السّبْع» و کان يَخْتِمْ الصلاة بالتشلیم». 
5 ووه و 
5 و a‏ س ور رن ار ا تور و 0 و ا فاه ل ا ا 
هذا حديث عائشة آن الث صر له ليدوم :کان رَسُول الله صَعَلَه ور ستفتح الصلاة 


0 


بالتکییر». قولها رھ تا: «كَانَ یسم الصا بالتکبیر) فيه دلیل على أن الصلاة لا تنعقد 
إلا بتكبيرة الاحرام وأنّه لا يقوم غير التکبیر مقامها؛ فلا يقوم التکبیر بغیر العربية» ولا یقوم 
التسبیح ولا غير ذلك مقامة. 

وقولها ووَدَلنَدْعَنَهَا: «وَالقِرَاءَةَ بالحشد رب العَالمِينَ؛ آي: ویستفتح القراءة بقوله: 
الحمد لله رب العالمين» فيه دلیل على عدم وجوب قراءة دعاء الاستفتاح لأنّ التي 
ص ءوس كان يستفتح بالقراءة. 

بل استدل بهذا الحدیث مالك وهای على أنَّ دعاء الاستفتاح في الصلاة غير 
مشروع. لا يُستحبٌ» بل غير شروع» قالت عائشة وکان یستفتح: «وَالَرَاء الم ورب 
العَالویٌَ». و(کان) عند بعض آهل العلم ۳ على الديمومة إذا دخلت على الفعل المُضارع. 


وهذه مسألة دلالتها الأصولية نازع فيها كثيرٌ من أهل العلم ومنهم ابن دقیق العید في 


A KI N °7 020001 ۳‏ + وم 
یوس دعب اسلاح؛ ير شويع زاین 
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الإحكام الاحکام» وهذا الكتاب من أعظم تب شروح الحديث الذي ما زال أهل العلم منذ 
القدم يوصون به» وهو كتابٌ «إحكام الإحكام» للشيخَ أبي العبّاس ابن دقيق العيد -رَحْمَةُ 
الله عليه فإن اسه ف كما قال مكرما اليم ربص ف جو فلن 
معرفة الملكة». 

إذن: عرفنا آن هذا الحديث 0 على هذه المسألة. 

المسألة الثالئُ: أنّ قولها كتا يفتتح «القَرَاءةَ لحم لله رب العَالهِينَ دليلٌ على 

© المسألة الأولى: أنه لا بستحت الجهر بالبسملة 

بل يُكرةٌ» الجهر بالبسملة كروةٌ لان الصّحابة -رضوان الله عَلَيْهُم- حكوا أن الب 
انوس لم يكن يجهر بهاء ولم يثبت عن أحدٍ من الصّحابة أنه جهر بها إلا آبو هريرة 
رصع وحده. 

فقط آبو هريرة هو الذي جهر بهاء وغیره من الصحابة لم يجهر با فدلنا على آنه یکره 
الجهر بالبسملة كراهة لعدم ورودها عن التب صعه و بل قال بعض الصحابة: (إِنّهُ 
محدث» لأنّه لم یفعله النَبِيْ ولا أحد الصّحابة لا آبو بكر ولا عمر ولا عثمان 
ولا علي -رضي الله عن الجمیع-. 

فدلّنا ذلك على أنه غير مشروع» ولكنّ فعل أبي هريرة» قالوا: هو محول على أنه ظنّ أن 
الت مر سمعهاء لان الب یر كان يُسمعهم بعض الاية في السّرية كما 


عل راتیگ 


باطلقا. 
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۴ و 


أو نه أخطأ نع أو لغير سبب. 

لكن نقول: هو جائز لکنه خلاف الأولى؛ مکروة يعني: ليس مبطل الصّلاة وانا هو 
مکروت هذا هو المعتمد وقزر عليه الشيخ تقيٌ الذین وأطال في تقریره. 

© المسألة الثانية: أنّ قراءة البسملة من غير جهر مُستحبٌ 

انظر قراءة البسملة شي والجهر بالبسملة شي قراءة البسملة مُستحبٌ لكنة لیس 
بواجبء لماذا قلنا إِنَّهُ مستحبٌ ولیس بواجب؟ 

لذن البسملة ليست من الفاتحة والنبي ءوس يقول: «قال الله یل قَسَمْتٌ 
الصلاة بيني وَبَيْنَ عَبْدِي نِضْمَيْنء فَإِذَا قال عَبْدِي الحَمُد شو رَبٌ العَالّمینَ » أين البسملة؟ ما فيه 
سملة والمراد بقسمة الصّلاة؛ آي: قسمتٌ سورة الفافعة قدا ذلك على أن البسملة 
ليست من سورة الفاتحة. 


۳ کے ابت 


لكر البسملة آية في القرآن حيث ما كتبت» هی آية قبل الفاتحةء لكنّها ليست من الفاتحق 


ولذلك الفاتحة سبع آياتٍ باجماع. لسکا رت لامرن العظیر4. 


2 


إذة: كي سبع آیات بلا خلاف» وعد جماهير ان الاداء من المدنیین والمكية 


72 


وغيرهم اپول © الْحَمَد له 4 ایف ظ من ایم ر 4 ای © ملك بزم ربب 4 آیق 


هج دعبن 0 S>‏ شويع 
2 کب و2 تير 6 الزابعةء «أقيتا الط المُسَتقِيرَ) الخامسة» رط ان 


حت عه 4 السادست ‏ لصوب َيه ولا آلصّآلات 4 الشابعته فلا يعْدُون 


إذعدٌ الآي اجتهاديٌ» اي توقیفی عدّها اجتهاديٌ» الوقوف على هذا الآي توقيفی 
ول عن الي صد وس لکن هذه واحدة هذه ائنین» هذه ثلاثة اجتهادي. 

مج و و و وی ی ات 
الذاني «البیان في عد آي القرآن». 


۰ 5 31 ع 5 نم ود عو و س و 4 ۲ 8 
إذن: عرفنا هذا الام هذه لا منقصة هی اية حيث کتبت؛ أية» هل هی اية من الفاتحة 


سم 


نقول: لاء خلافا للشافعي الذي رأى آنها آیف والحدیث الذي عند الدارقطني ضعیف أَعلَه 
آهل العلم منهم الامام أحمد وغيره. 

قالت: «وَكَانَ إِذا رک بشخض رام ولم بَص وه وَلَكِنْ بَيْنَ نَ ذلك». وهذا 9 علی 
بیان استحباب مد الظهر في الرُكوع؛ وهذا من باب الاستحباب» وهذه هي صفة الکمال في 
الرکوع. أن د يمد الظهر مداه وألا يكون منحيا حى لو وضع إناءٌ على ظهر الرّاكع كما جاء 

عن الخ تور فى حديث عائشة آنه لا يسقطً. 

ما صفة الإجزاء في الرّكوع؛ فهو أن يحني ظهره انظر: هو أن يحني ظهره لا بد من 
انحناء الظهر» وأن یمس بيده رُكبتيو» نص على وجوب مس اليدين والركبتين عددٌ من 
اا مین اس دیق ا 

فلا بُدَ من جمع وصفین: إنحناءٌ الظهر. ومس الرکبتین بالکفین» والمُستحبٌ وضعهماه 


- ُ و عر 1 OK‏ 
المش هو الواجبٌء والوضمٌ مستحبٌء يعني: أن تضع يديك كهيئة القابض على الرّکبتین» 
وتفريج الأصابع مستحب فيهما؛ آي: في الرّكبتين في الرّكع هذا صفة الكمال. 


عرو ۳ 
| 


قالت وَدََتَدعَتا: «وَكَانَ دا رَفع رَأْسَهُ من الرّكُوع لم ند ختى يشتوي ااا وها 
یدنا علی أن هذا رک من أركان الصّلاة وهو الرَفع من الرکوع. 
قالت: (وَكَانَ رقم رس من السجود لَم جذ حتی يسوي جالساء وکا ول في 
کل رَكْعَتَيْنِ التحيات»» طبع قولها: (حَتی یستوي اه هذا دلیل على و جود الطمأنينة کذلك. 
قالت: «وَكَانَ يَقُولُ في کل رَكْعتَيْنِ جات والمُراد بالتحیات: «التَحِيَاتٌ لل 


2 ور 


والصَّلَوَاتَ والطيّبات السام عَلَيِكَ أا التي السَّلامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عباد الله الصَالحین آشهد 


3 رع رد وم وكا ماو سرو ل 


ا م 
هذه آفضل صيغ التحياتِ وغيرها يجوز. 
قالت: «وَكَانَ رش رِجْلَهُ ری وَيَنْصِبُ اليُمْتَى. فرش اليُسرى؛ بمعنى: أن يجعلها 
ونصب اليُمنى: أن يجعلها قائمة» ويجعل أصابعه متجهة إلى القبلة. 
والافتراش هنا يقولون: اه مستحبٌ للرّجل دون المرأة» هذا هو المعتمد عند التأخرين؛ 
فالمرأة يجوز لها أن تفترش. ولكن الأفضل ألا تفترش» وإِنّما تسدل قدميها أو تتربع» لماذا؟ 
قالوا: لأنّ عائشة كتا كانت إذا صلّت لا تفترش, وإِنّما تسدل أو تتربم» وعائشة 
زوج التب یوم وأكثر من رآه صَعَهَمار يُصلي هم زوجاتة ولا تفعل ذلك إلا 


رم نے ی کے ی م۰ و ۶ 7 
بمحصره عليه الضلاةوالسلاه فدل ذلك على ان هذا هو الافضل. 


قالوا: لأنّ الافتراش في حقٌ المرأة غیر مناسبء لأنَّ المرأة إذا افترشت بهذه الهيئة التي 
ذکرناها قبل قليل» يكون ظهرها مُنتصباء والمرأة في صلاتها تضم نفسها ولا تجاني بين 
عضديها وجنبهاء ولا بين فخذيها وبطنها. 

إذن: الأفضل عند المتأخرين» وبعضهم يقول هي عامة» ولكن أن أقول لكم كلام الفقهاء 
أن الافتراش نما هو جائرٌ للجميع» وإِنّما یستحب للمرأة أن تتربع أو أن تسدل قدميها. 

قالت: «وَكَانَ يَنْهَى عَنْ عقبة لشیّطان». عقبة الشيطان: هي الإقعاءً» والإقعاء له صورتان: 

@ الصّورةٌ الأولى: أن ینصب قدمیه وأن يجلسٌ بقعدّته على الأرض» وهذو منهيةٌ في 
الصَّلاةٍ كُلّهاء في کل مواطن الجلوس في الصّلاة منهئ عنهاء لأتها عُقبةٌ الشّيطان. 

@ والصورة الثانية من عقبة الشّيطان: أن ينصب قدميه ويجلس على عقبيه» رأيت 
الصورة الثانيةء یجعل قدميه منصوبتین؛ أي: واقفتين» تم یجلس ليس على الأرض؛ ما تكون 
مفرّجةً وإنّما مضمومة ويجلس على العقبين» هذه منهيٌ عنها في التَسْهُدِ وليس منهي عنها في 
الجلسة بين السجدتین لحديث ابن عباس في مسلم. 

إذن: العُقبة والإقعاءُ له صورتان: صورةٌ منهئ عنها في الصَّلاةِ كُلّهاه وصورةٌ منهن عنها في 

قالت: (وَكَانَ يَحْيِمْ الصااة بالتَسْلِيم). هذا 0 على أنه يجب التسليم في الصّلاة. 

# هل التسليم ركن آم هو واجب ابتداء؟ المشهور أنه ركن. 

@ والأمرٌ الثاني هل التسليم: تجبٌ فيه واحدة آم نتان؟ المشهور والمعتمد أنه تجبٌ 


تسليمتان في الفريضة والثّافلة معاء لا فرق وان كان قال بن اللّحام وغيره بالتفريق بين 


كمع 5 اك اک 


€ 

الفريضة والنافلة. 

ولذلك يقولون: أن بعض ألفاظ الحديث عند بعض أهل العلم آنه «صَلم تَسْلِيمَة وَاجِدَة» 
زيادةٌ كلمة (واحدة) لا تصح» بل هي منكرةٌ واتما الثابثُ «سَلم تَسلِيمَة)» وهذا نکر نی 
سياق الاثبات تعم» فدلنا ذلك نها تعم التسليم» والمعروف أَنّها تسليمتان. 

چ د سم 

ناخد اخر حديث. 

قال له تَعَالَى: 

2 2 0 ی فا 

مه شف الاه ر و امو کے جا f‏ يل EKG‏ 0" 

عَنْ عَبْدِ اللو بن عَمَرَ وَأبي هْرَيْرَةَ كته آنهما سَمِعَا رش ول الله صاله يوسا قو 
هد e‏ م کم هم ۵۶ رم وه رخ 7 1۹3 را سیر o‏ ال a‏ 4 
عَلَى آغواد منبرو: ١لينْتَهِينَ‏ ام عَنْ وَدْعِهِمُ الجُمُعَاتِ أو لَبَخْيمَنَ الله عَلَى قلبهم ثم یک ین 
العَافلينَ»). 


۱ عه 


هذا قول التب وم وهو على المنبر» وقوله رَيَوَإَدعَنهُ: -عبد الله بن عمر وأبي 
هریرة- أذ اى 0 کان بقولها علی ال ا ا على استحباب السُطبة علی 
المنبر» وأنَّ المکان العالي ستحب» وقد كان منبر الب ور ثلاثة درجات. 

تین فرام عَنْ وَذعهم»: (ودعهم) هذا مصدر للفعل من دع. وقد نوزع في استعماله 
كما نقل ذلك بعض اللغوين وهو بمعنی: عن ترکهم؛ عن ترکهم الجمعات. 

وهذا یدنا علی الجْمعة تريق : ومي واجبةٌ على من حدق فیه الط وهذا باتفاق آهل 


العلم. 


ان ای جاده OG‏ 5 وت 3 
یسیع دعب د السلا م ناشوي ۳ 

قال: «أَو تم الل له عَلَى فلهم َم م يه القانلة وهای هی a‏ 
الجمعة والائم فیها. 


و 


هذا الحديث یذلنا مع وجوب الجمعة أنه بجبٌ السَعی إليها 

كما قال الله عَيَجَلَ: ینیع موادا ودع لا کرو من ومع تسوا( دك رنه 4 [ 
الجمعة: ٩‏ ]» والقاعدة عند أهل العلم: أن ما لا يتم الواجبٌ الا به فهو واجبٌء بخلاف ما لا 
يتم الوؤجوبٌُ لا به فليس بواجب. 

فرق بين الواجب والوجوب. 

الواجب: الذي تم الوجوب على النخص وتحّق شرطة فيه» فما لا یستطیع فعل 
الواجب لا بأمر فوسيلتة واجة. 

بخلاف الوجوب: ما لام الایجاب إلا به فهو لیس بواجب؛ أي: الشروط لا يلزم 
تحقها؛ آي: شروط الایجاب. 

هذا الحدیث یستحق الحدیث عن الجُمعة في شروطهاء وصفة الخطبة فيهاء ولكنّ الوقت 
قد انتهی. 


أخذ حدیث العیدین بسرعة. 


عن جاب بن سَمْرَة ال َه قال: ١صَلَيْتَ‏ مَعَ رَسُولٍ الله اه ور غَيْرَ مَرة ولا مرتیّن 


2 ن مه SNE‏ کک 
ك م کے الا 1 29۷ كم 1 
02 سجن لجو E‏ 9 
ا سمه و 
ا 
۰ ۰ 2-007 5 5 8 5 ع2 بج ) ص ص 7و سردو مهو ات ا بش نیز 
في هذا الحديث أن صلاة العیدین مشروعة وفیه أن جابرا رصالُعته قال: اصلیت مع 
رسو ل الله اسر غَيْرَ مَرَواء وآن النبى ههور لم يترك صلاة العیدین اللهمّ الا 
في سفر. 
و 
* 5 عت ا او ارج نو ديه م2 کش و 0 ۳۹۹ 5 5 د 
وف قوله رََاسَدْعَنَهُ: «بغيّر آذان ول اِقامَة». يدلنا على أن الاذان والإقامة للعيدين بدعة» 


3 


e RS‏ جر 26 ع 
ن الاذان والإقامّة للعيدين بدعة». وأمّا المناداة 


ا 


ولذلك قال ابن رجب: اا الْلماء على 
لها بغير أذانٍ ولا إقامةٍ فِنْ اهل العلم يقولون: (إِنّها مُستحبةٌ» في المشهور المذهب. ودليلهم 
على ذلك ما جاء عن الزهری ىكن أنه قال: «كانَ 2 بر في العدین بان 
ادوا للصّلاة: الصَّلاةَ جَامعَهٌ» يصح فيها النصبّ» ویصح فيها الرّفمٌ والأشهر النَصبٌ: 
«الصَّلاة جَامعَةً). 

واختار الموفق رل تَعَالَى أنه لا ینادی لصلاة العيدين وإِنًا يُكبّرُ من غير نداي فلا 


قال «الصّلاةٌ جامعةا وال أعلم. 


وصلی الله وسلّم على نبيّنا محمد " . 


تس 


(۲) اية المجلس الثاني. 


لضي اشيج د عبد ا سام نع سيم نو 


بر و 5 E‏ ۳ او a‏ ر رو م2 
عَنْ يَعْلَى بن أَمَيهَ هَن قال: AE.‏ ن الطاب صوایعنه: # فاس ءا ج جاح أن 
0 ؛ رموس ا سه سخ 76 کے ولاه e‏ 3 

فصو اأص اة ان خف نقتت الذي روأ [النساء: ]٠١١‏ ققد من النّاس د فقال: عحبّت من 


2 م‎ 8 ofl و 5 2 58 سر‎ Ea يوست ر‎ 1 8 Ere 
فسالت رَشُول الله ما النهعلبهوسر عن ذلك فقال: «صدقة تصدق بها علیکم فاقبلوا صدقته».‎ 


hk ود‎ 7 


م ۵ ص ° ۳ جر سرت 0ه و لت ۱ ۱7 1 مرلو ے مر 0 بر 2 ۵ 
عَنْ نس بن مالك رنه عَنْ رشول اللو ايوس أنه كَانَ إذا آغحل عليه السَّيْرٌ 


وَلِوَفْتِ اضر نع هماه وبُوَخْرُ لعف رب حَنَّى بجع تما ون 


م2 و م2 5 ° م2 
الحدیث الحادي والعشرون 


إن ا و 


عَنْ آَم عطيّة رد ها قالث : ما ماتت رَيْتَبٌ بنت رشول الله صا سا و صوللهُعتها 


من ا و 7 ر 
قال لتا رسو الله با الله بوسر 
EE 0 ۶‏ 0 مج ی ا ای و كو د ورد و e‏ 
«اغسلتها وثْرّا تلاا و كَمْسء وَاِجْعَلْنَ في الحَامسَة كَافُورًا أَوْ شیامن کافور قدا 
مر اقب o ٥٥ e‏ 07د و ۰2 ی اف ۳ 0 {77o‏ 
عَسَلتنْهًا فأغلمتنی» قالت فأغلمتاه فأغطانًا حقوه فقال: «آشعرنها إياه). 


۶ 
2-4 


فس ی 
تم 
ب فنا 
۳ و 0 ۳ 3 اش 
الحدیث الثاني والعشرون 


هه 
009 ۰ 


عَنْ أبي هْرَيْرَةَ رصع «آن النبيّ ور نعی للناس النْجَاشِيّ في الوم الذي مَاتَ 


3 


سمرت 2 


فیه فَكَرَجَ إلى المُصَلَى فکبر ربع تكْبيرَات). 


24 0 006 و 


رما من أَهْل الکتاب فَادْعُهُمْإِلَى شاد آن لا لَه الا الله وََنّي سول اللى فَإِنْ 
هُمْ أطَاعُوا لِذَّلِكَ َأعْلِمْهُمْ أنَّ اه تعالی ایض عَلَيْهِمْ مس صَلَوَاتِ في کل یوم ولیلَةه فَإِنْ 


وه کیره رزوی ماه هه ۹6 سل رفس ماه هس EM‏ هی مه گم 
ا عوا لك فاعلمهم أن الله تعالی افترضص علیهم صدقة تؤخذ من اغنبالهم فترد على 


وا لذلك ی وَكَرَائِمَ آنوالهن ای دغوة المظلوم. فَإِنّهُ یس بَيْنها 


مه 5 سرس كو ردو 8 80 2 ر و ےار 1 
عن أبي سَعِيدٍ الخذري يدَانْدْعَنَهُ ان النبيّ صا الله علدو قال 
بن مت 2 ا 


لا فيمَا دُونَ حَمْس ذَوْدٍ من الإبل 


اها 
0 
6 


الى الف و ۰ حر * داه 1( 1-2 
لفضياةًالشَيّخ د. السلا ناشوي ل > 


6 4 3 ۳ ۳ ی 
الحَدِيث الحَامِس والعشرون 
مه Ea‏ كو رحو 1 4 ل مر له يهو برب ر 7 00 
عَنْ أبى هْرَيْرَةَ دنه قال: د كر ر سول الله صنهعََ یوس الهلال فقال: 
رو ور + و و ع e‏ ع و 9 سر )جر اي وه ب اج 
موه فصوموا. وَإِذا رَأیِتمُو موه فأفطروا. فان آغوی عَلیکم فعدوا ثَلَائِينَ). 
ور سروه و 


م2 11 52 8 28 
الحَدِيث السَّادِس والعشرون 


رو ۶ لاس وت م2 جر س نج 33 ۳ و ر 5 
عَنْ آبی هْرَيْرَةً نة أن ال سس تال 


a 
3 
اد‎ 
3 
۱ 
3 
س‎ 
5 
1 
5 
0 
3 
1 
: 
لعا‎ 
7 
3 + 
\ Le 
۲ 
6\1 
1 
1 
1 
9 


الحديث السار بع وَالِعِشْرُونَ 


عَنْ ی هْرَيْرَةَ ةده قال: خطبتا رَسُْولُ اللو ووسر ال 


۳ الاس قَذ فرص الله عَلَيْكُمْ | 4 3 لحو ال رجل: ال عَام با زشول اللو؟ 


و و م 


پا نا ی ی e‏ ۳ سا 
فسکّت حختی فالا تلانت. فقال رش ول الله ی لو فلث نَعمَمْ لَوَجَْبَتْ وَلَّمَا 


وى سا س 


ا قال: دَرُونِي ما تر نکم فاما مَلَكَ مَنْ كَانَ کم ین الأمم یکره وسُوَالِهِمْ 
وَاخْتَِانِهمْ عَلَى أنْبيَائهِم ادا مركم بد بشي ۶ انوا منه ما طعي ول نکم عَنْ شَيْءٍ 
عم و اه 
فدعوه). 


إن 


تك ران م 
ی Ê‏ مسلم 


سب 


ی فص الا جوز جوز 3 اکا 

وی 202 : 32 ج ج 

e‏ و و 
الحديث الثامن والعشرون 


و 0 ر عن ا 2> 5 ام 0 o%‏ ۴ أ 4 5-5 2 4 
عن ابن عباس صَْعنها قال: «وَقّتَ تون الله صالهع وس لاهل المَدِيتة ذات الحليفة 


وَلاهُل الشام الجُحْمَةء وَلِأَمْلٍ نَحَْدٍ قزنا. وَلأَهْلٍ اليَمَن للم وَلِأَهْلٍ العراق ذَاتَ عرق قال: 


2 72 


وَلِمَنْ ی عَلَيْهِنَّ من یر آغلهن هن قَمَنْ را ال وَالعُمْرَة قَمَا گان دوه قین أَهْلٍ 


.ور 2 


م2 4 2 م2 7 
الحدیث التاسع وّالعشرون 


عَنْ أبي فریرة ا ی رضول الث ها ورن بیع الحَضّاةه وَعَنْ بیع 


الحَدِيثُ لاو 
عَنْ عاد ب الصامت ضوع قال: قال رَسُولٌ الله ص هيوسا : 
لب بالذَّمَبء وَالفِضَّة بالفِضّة وَالبرُ بال والشعیّربالشعیب وَالتَّمْرُ بای وَالملُْحُ 
بالملح ملا بوثل» سَوَ 3 ا سوا یا یه فد إحتَلََتْ هَذِه الصاف يبوا کیف شستم إذا 


ور بر ووه رفي 

اخرجه مسلم 
ا و ی ی با ی 
الحخدیث الحادی والثلائون 


م9 


روعت قال: قال را الله صا وس : «من آَغتق شزكا لَه في 


3 


0 
ع 


لیا سیخ د عبر السام ين وی 22 
عَبْدِء نَكَانَ لَه مال یل نَمَنَ اعد وم عَلَيْهِ قِيمَةَ قِيمَةَ العَذل» وى ك ء۶ حصَصَهم وَعَتَقَ 


مق ا a a‏ رد ا ر 
عليه العبّد. و إلا فقد عتَق منه ما عتق». 


7 4 7 7 2 2 
الحخدیث الثانی والئلائون 


عَنْ عَإِئَشَةَ کلف نی لت ی وت علی زا ین نوت 
8 5 ر دي م 01 هن ا 
وَأَهِدِيَّ لها لحم فَدَحَلَ عَلَىَّ ر شولا وس والرمَة ة على النار» ۹ فاتي 
ی یاو لمآ برع عَلَى التَار فیا لَحْمٌ؟ قلوا: بى یا رول الله دك 


1 ۷ وس : «هو عا لا 


N 


ع لقا "افر موز و ا 0 7 2 
عَنْ هذ: بن شرخبیل قال: سیل أبو مُوسَى روهت عَنْ ابو وَبنتِ ان وَأَخْتِ فَقَالَ: 


ا 9 


لا النصف. وّللاخت التصف. و ت ابن مسعود و فسَيتابعني» فسیل ابْنَّ مَسْعُودِ وَأَخْبِرَ 


a‏ ی 


هه س ر رر ۳ و 
بقول آبي مومّی ديعت عنها فقال: ضللث إِذَا وَمَا نا من المُهْتَدِينَ أَقْضِي با بمَا قَضَى رشُول 


ه 2 ه 


الله اه عبر لبنت اللضف. وَلِبنْتِ الان السَدس ی اة الین و مابقي فللاخت 


نیت ا مُوسَىء واه ول ان موب فََالَ: لا تَسأَلُونِي ما دام هذا ابر فیک 


۳ و 1 ۳ 4 2 74 
الحدیث الرّابع والثلائون 


ماع و م2 0 ده 22 ی رز ان رم و هم و كك و و ۶ 
عَنْ أبي هْرَبْرَةَ دنه أن النبيّ ءوس فال: «لا تنكح الأَيْمْ ختی تسْتَأمَنَ وَلَا 
سے 5 سے مه 
ی اع رت و مهم 4 ا تر 1 قم 8 لدي 5 گر ص 


تنکح البنت حتى تَستذن» 


E 5‏ ري لين ا 
الحَدِيث الخامس والثلائون 


وو 


9 مه" سس که IF rz‏ ۰ 12 ر و ۷ موس 2 5 وم لا ور 2 يإت . سم م وم لاو م2 
عن عائشة رجوالنعنها قالت: قال سول الله صاالنهعلیه وم : يحرم ن الرضاعة ما يحرم من 


o 
تب‎ 


ور وو هوهق 
خرجه البخاري ومسلم 
4 0 و ال 2 
الحديث السادس وال نون 


هو و 5 ر.. ا 
2 ورس وم کی 2 


5 مه ۳2 ی ی 3 ۵ 3 E‏ 9 و چم ۳ رت نیا مجفی م12 م2 
عَنْ عائشة يََوَزنََعَنْهَا قالت: دخلت هند ابنت عتبة إِمْرَأَةَ أبي شفیان يته على رشول 


0 موعت مر قر aE‏ امد نز ل ع ی 20 ِ ی 
الله صَْنَهعََنَوَسَلََ فقالت: پا سول الله إن آبا شین رَجل شجيح لا يُعَْطِينِي مِنَّ النفقة ما 


ا ور ال E‏ ۳ رز ۳ رش نج ی إن 2 A‏ 
یکفینی وَيَكفِي بَنِيَ إلا ما أحَذت من ماله بغیر إذنه» فهل عَلَىَ في ذلك من جتاح؟ فقال رَسُول 
2 مر ع 7 , 0 اين 8 5 5 5 ی بو 4 
الله صالهعَهوعار: «خذي من مَاله بالمعروف ما كفيك ويكفي بنيك). 
وقالت انشا إن رسول الله ص يود حَرّمَ من الرْصاع كما يحرم من النسب». 


۶ 
4 


ن سول الله ءوس قال یوم المَنْح: «لا هخرة بعد الفتح» 


2 وض 5 2 م ری مق ای ل ما 
وَلَكِنْ جهاد ونیّف وَإذا استنفرتم فانفروا». 


ب لو تن 7 u‏ وت ورام 


e ۷ 3 7‏ 2 ر 
الحدیث الثامن وَالثلاثونَ 


و 2 


عَنْ َب اللو بن مسعود زعت قال: قال سول الله صاهعََیوعر: «لا يحل دم امری 
ووه ف رو 2ه ا و ر م و س 0 ° 8 كااة و 
0 ا 2 ۳ ع 2 ا 
الزانی والمارق من الدین التارك لِلحَمَاعَةً». 
آل ا ا وهو 
رچ لبخاري ومسلم 
24 74 ا 2 و 24 
الحَدِيث التاسع والثلائون 
2 ه س إن 92 7 ی ع | 34 5 ی 1 3 1 
عَنْ جابر بن عَبد الله الانضاري تة آن: «رجلامن ألم آتی سول الله 
r‏ ین ص کم 3 یک ا a‏ قا ا رر ار 3 7 ل و ر ۳ 
اليو وسار فحدئه آنه ناه فشهد علی تفسه أَرْبَعَ شهادات. فَأمَرَ به رَسول اللو ص اة يوسم 
و ا 
و 


م2 4 يه لتر > 
الخدیث الاربعون 


تم هم ۳ ا e‏ رور ۰ 1 ۶ر ۹ م 0 ين hr‏ 
آخر الا ای الأَرْبَعِينَ في الأخكام وکل ما فيه مِمّا أخرّجة البخاري وَمَسْلِمْ هماه 


نی 1 3 چ وو 7 هم مر و + 2 اس و رعي سم م 00 مک مه 
تعالی واللفظ فيو لمسلم. واختمها بما ختم به البخاري کتابه وهو خدیث آبي هِرَيْرَة 


۳ 
2 72 


هَن قال: قال رسو ل الله صالهعِ وم : «کلمتان خفیفتان علی اللسان. قیلتان في 


اب تج الصو داكن 
المِيرّانِء حبییتان ای امن سُبْحَان الله وبِحَمْدِوء سُبْحَانَ الله العظيم». 

وَصَلَى الل علی سنا مُحَمَدِ وَعَلَى آله وَصَحْهِ ول وَالحَمْدُ ورب العَالّمِين. 

الحمد له رب العالمین» وآشهد أن لا له الا الله وحده لا شريك له وآشهد آن مها 
عبد الله ورسولة صعَ وس 


قال ماه تَعَالَى : 


الحديث لاس عقر 


سے 


دقان ةك © a Sa‏ و از و تروق ار کک و9 ۹ 
عن يَعلى بن أميَة ته قال: قلت لِعمّرَ بن الخطاب صواللفعنه: فلس 2 جاح ان 
سم 1 سم 


لق ا 2 اش ا aT‏ اه 
تقصروامن الط وخ ان خفتیران يقتت الزين روأ [النساء: ۱ فقد أمِنَ الناس فقال: عَحبّت منت 


ا 2و 


ر e‏ 3 ر 1 ۳ اھ و ر ر 2 رد ۵ 2 rR‏ کک موه تن ای 4 ام مه ی 4 
فُسَأَلت سول الله لوسر عَنْ ذلك فقال: «صَدقة تصدق بها علیکم فاقبلوا صدقته). 


ی هر 
و ۰ 8 


. 7 و 2 ی سمه 
هذا هو الحديث التاسع عشرٌ عن يعلى ابن آمية رصنع فيما حدث بينه وبين عمر» وفيه 


— 


أن عمر أنه قال: قلت لعمر: «قَقَدُ أمِنَ اناس -فهل يقصرون؟- فَقَالَ: عَجِبْتٌْ مِنّْةُ) وذلك 
منهما ظنا أن القصر معلق بالسّفر مع الخوف فقط. 

فقال النبي صَعوَسر: ١صَدَقَة‏ تَصَدَّقَّ با عَلَيْكُمْ فاقوا صَدَقَتَهُ). 

©# هذا الحديث فيه من الفقه مسألتان: 


© المسألة الأولى: فيه أن قصر الصّلاة لها سببان: إِما السفر وإمّا الخوف 


لضي اشيج دعب السلام ناشوي a>‏ 

فان عند الخوف» وتسمى صلاة الخوف؛ سواءً كان حال الطلب أن يكون طالب» أو أن 
يكون مطلوباًء كأن يلحقه سبع ونحو ذلكء أو عند [..]» هذه أنواع الخوف الثلاثة فإنها 
صر قينا الصلاة 

وقد جاء عن النبي صا انعو ست صيغ في صلاة الخوف. وعلماؤنا يقولون: عن 
اقرا ا هذان مو جبان». 

وقال فقهاء الحنفية - عَلَيْهِمْ رَحْمَةٌ او -آن للقصر موجب) الشا؛ وهو السك. 

وذلك من كان في مكة حاجاً ولو كان من آهلها فانه يقصر الصلاة. 

إذن: موجب القصر اثنان لهذا الحدیث. وزاد فقهاء الحنفية» وهي رواية على غير 
یو ام تلالد امسن موسات اومن ساب قمر الغا اا ك 

# الفائدة الثانية في هذا الحدیث وهي قول النبي صلعَیور: «صدفه تصدق ال بها 
عَلَيْكَمْ). هذا يفيدنا على أن الرخص ثلائة 2 آنواع: 
* رخص الأفضل فعلها. 
* ورخص الأفضل تركها. 
۵ ورخص يستوي فيها الأمران. 

فليست كل رخصة ة یستحب فعلها بدليل أن صلاة الخوف مخيرٌ الخائف بين إحدى 


الحدیث العِشْرُونَ 


ESEN 
پچ نسلين‎ 


ض اق وص 


3 18 ار کی عزف ی ی “شت ی ی 0 تمعو رس رر ته هه ی رت E‏ ۳ 
عَنْ أنّس بن مالك تة عَنْ رَسُولٍ الله صاعلبَه سار آنه: «كَانَ إذا أغجل عليه السير 


العِشَاءِ حِينَ يَخِيبُ الم 
أَخْرَجُهُ البخاري وَمُسْلِمٌ 

هذا حدیث آنس أن النبي صالهع که وس «كَانَ إذَا أَعْجَلّ عَلَيْهِ السّيْرا؛ يعني : في سفره 
آخر الظهر إلى أوّل العصر فیجمع بينهماء «وَيُوَّخَرُ المَمْرِبَ حتی يَحْمَعَ بها وَبَيْنَ الوشاء 
بخ يعيب الف آي: الشفق الأحمر. 

هذا الحديث فيه دلیل على مشروعية جمع الصلاة المتناظرة وهي: 

الظهر مع العصر. 

والمغرب مع العشاء. 

واستدل به فقهاء الحنفية على أنه لا جمع في السفر؛ إذ الحنفية یرون أنَّ الجمع اّما في 
عرفة وفي مزدلفة فقطء ولا جمع في غيرهماء وما جاء في غيرهما فان الجمع فيها جمع 
صوري واستدلوا بحديث الباب. 

قالوا: لأ النبي وسار أخر الصلاة الأولى وعجّل الثانية؛ فظن من ره آنه جمع 
بینهما والحقيقة أنه صلی الصلاتین کل صلاة في وقتهاء فقالوا: هو من الجمع الصوري. 

والحقيقة أنَّ الجمع الصوريّ فيه من المشقة والكلفة أعلى بکثیر من أن تصلی کل صلاة 
في وقتها؛ فيه من المشقة الشيء الكثير» فحتّی تقدر الصلاة بحبث یکون مُنتهى الصلاة 


الأولى عند تمام نباية وقت الأولى» ویکون بدء الصّلاة الثانية الملتصقة بها عند بداية الصلاة 


ااه فلا قسمقق شید جا دا بعد 

ولذلك الحقيقة أن فعل النبي عم نما آخر الظّهر وأخر العصر إنما ذلك كان 
لأنه الأرفق به. 

وبناء على ذلك فنأخذ من هذا الحديث الأحكام التالية: 

8# الحکم الأول: أنه يُشرع الجمع بين الصّلاتین لأجل السّفر كما ظهر هنا 

وفقهاؤنا يقولون آنه من أوسع المذاهب في الجمع: فقهاء الحنابلة فيرون أنه يجوز الجمع 
عند كل حاجة لحديث ابن عباس: «أَرَاد أن لا مُحَرّج مه فإذا انتفت الحاجة فلا يجوز 
الجمع قال عمر نع «من جمع بين صلاتين من غير حاجةٍ فقد آتی كبيرةً من كبائر 
الذنوب». 

8 المسألة الثانية: عندنا آننا نقول أن الجمع يجوز جمع التقديم فيه ويجوز الجمع 
التأخير والأفضل منهما الأرفق بالمسافر 

إذن: الأرفق بالمسافر يفعله إِمّا جمع التقديم أو جمع التأخیر لا ميزة لأحدهما على 
الآخر. 

وأمّا الجمع الصّوري فليس له أي فضيلة» بل الأفضل أنْ تصلي الصلاة في أوّل وقتها إلا 
الظهر تبرد كما في الحدیث. والعشاء تصلى في آخر وقتها ما عدا ذلك باقي الصلوات 
فالأفضل أن تصلى في آوّل وقتهاء فلا ميزة للجمع الصوري. 

8 الأمر الثالث: آننا إذا قلنا أن الصلاة تجمع لأجل السّفرء لأ الجمع ليس له موجب 
السفر ولا موجب الحاجة» آما القصر فموجبه السفر والخوف 


عل جز لوز لمك 

انتبه القصر لا تلازم بينه وبين الجمع -كما تعلمون- فقد نجمع ولا تَقَضّر کالمطر» وقد 
نقصر ولا نجمع كالحال في منى فاننا نقصر ولا نجمع الصلاة. 

الجمع بين الصلاتين؛ قالوا المراد بالجمع بين الصلاتين: جمع الصلاتين حتى تكون 
صلاةً واحدة هذا هو المشهور عند الفقهاء وما معنى ذلك؟ 

يعني: أن الصلاتين تكونا صلاة واحدة» وينبني عليه آنه لا يجوز الفصل بين الصلاة 
الأولى والصلاة الثانية إلا بإقامة أو وضوء خفيفين» فيعود للأمرين. 

ما الفصل بينهما إذا كان الجمع جمع تقديم؛ فإنّه لايضصَححُ الجمع فيب أن تُصلَى 
الثانية في وقتها. 

ومما ينبني عليه أنه يجب أن ینوی عند الصّلاة الأولى جمع الصّلاة» وبناءً على ذلك 
هم قولون: من آراد آن بجمع الدهر والحصن و المفرب والحفاء فاه أن بنوي الجمع 
قبل تكبيرة الاحرام أو عند تكبيرة الاحرام الأولى؛ لأنَّ الصلاتین صارتا کالسَلاة الواحدة 
ويجب النية عند ابتداء اللأولى منهما. 

وأمّا على القول الثاني في المذهب: فانهم يقولون أن الجمع معناه: «جمع الوقتين حتّى 
يكون وقتنا واحذا» وبناء عليه فلا يشترط الموالاة بين الصلاتين وان كان جمع تقدیم؛ ولا 
یشترط استحضار النية عند الاولی. 

وبناء علیه: لو صلی الظهر ثم طرأ عليه أن يصلي العصر بعد ذلك صم وهذا مبنرٌ على 
تفسيرهم لمعنی: الجمع أهو جمع الصلاتین» أم أنه جمع الوقتين. 


والأحوط هو القول المشهور آن المراد بالجمع: جمع الصلاتين» فإذا جمعت بين 


اتديلةالشيغ د. ڪب دا سام بن جر لو ا 


الصلاتين وكان الجمع جمع تقديم فلا تفصل بين الصَّلاتين بحديث إلا أن يكون إقامة أو 
ال 
«إن المأموم تابعٌ لإمامه في القصر والجمع» فلا تلزم النية على المأموم» خلافً للشافعي. 

الشافعية يلزمون النية على الإمام والمأموم لكنَّ فقهاؤنا يقولون: «يتحمّل الإمام على 
المأموم التية)» فلو كبّرت مع الإمام وأنت مسافرٌ وهو مسافرٌ لا تعلم أهو قاصرٌ أم مته 
صحت صلاتك. لك علقت نيك على فعله. 

وكذلك إذا نوی الجمع أو لم ينوي الجمع فإِنّك تكون تابعا له. 

قال له تَعَالَى: 

الحَدِيتُ الحَادِي وَالعِشْرُونَ 

زا عطبة يمتها قالث: لَمَامَائَتْ ریب بنْثُ رَسُولٍ اللو سور و لها 

ال نا شول الله له وس 


و قم ی یر ور ون هقی میج SR 2 0E‏ خرن و رک ۳ e‏ 
«(إغسلنها وترًا ثلاث أو خمساء واجعلن في الخامسَة كافورًا أو شيئا من کافور فإذا 


2 لته 13 
اد 


لته قَأَغْلمتتي» قَالَتْ تالم غلَمتاه لطن حفوه لالد a‏ ا 

هذا حديث أم عطيّة في تغسیلها زينب بنت النبي صا هو هذا الحدیث فيه من فقه 
المسائل: 

© المسألة الأولى: في قول النبي عبر لأمّ عطية 2 افا فيه أن تغسیل 


المیّت واج 


لطعلل سس صخاو ا 
8 والمسألة الثانية: في قوله: ثرا ئلانا أو حَمْس»» فيه استحباب الوتر في الغسيل 
ولم نقل آنه واجبٌ مع أنه مر لانه قد جاء في بعض ألفاظ الحديث في «الصحيح): إن 

رثن دَلِكَ)؛ أي: إن رأیتن الإيتار في الغسل. 
فقوله: نان رایش»الاستاء بعود لاترب مذکور وشو العد ولیس عاندا لغسلهاه فان 

غسلها یکون أمرّاء والأمر إذا جرد في الأصل فانه یکون للوجوب. وأمًا الایتار في الغسيل؛ 

فإِنّه للندب للزيادة التي ذكرتها لكم قبل قليل. 

8 الأمر الثالث: عندنا في قوله: «وثرائلانتا و حَمْس إن رأيتنٌ» كما في اللّفظء 5007 
على أنَّ هذا العدد وهو الثلاث أو الخمس أو الب إّما هو سنةٌ 

ویجب الأيادة علی الثلاث |ٍذا لم کی کیف ينقي؟ لما بل المیّت» وأنت تخل 
المیت حال التخسیل -آکرمکم الله- قد یخرج من بطنه شيءٌ؛ فشلات. لأنَّ المیّت إذا مات 

ارتخت عضلاته فتخرج فضلات. 
فحينئذ تعيد الغسل رابعة وخامسة إلى سبع» فاذا وصلت سبحا دنه یس 5 الخارج 

من التجاسةء ولا يُستحبٌ الزيادة على السبع» ولکن السنة أن يُقطع على وتر. 
في قوله صالهع وس «مَإِذَا لته تأَعْلِمْتتي), هذا يدلنا على أنه يجوز أن بحضر وآن 

یری المیت أن يُرى بعد التغسیل 
انظر ری بعد التغسیل یحضره من شاء من آهله فیّسلم عليه وأمّا في وقت التغسیل 

فالسّنة لا بحضر التغسیل الا المباشر ومن آعانه. 


السْنة ق وفت التفسیل: لا بحضر لا الذي پباشر التفسیل ومين تعيعف کان بضبّ علیه 


أ 
N‏ 0 
نع با ر 


لقضيآةالشّيخ دعب عاسلاجبن جر موی دبل 

الماء ونحو ذلك أو پُساعده إذا كان ثقیلا في الحمل» لماذا؟ لأَنَّهُ في وقت التخسيل قد تری 
عورته قل تتکشفه قد يرق عله ما یتأذی لو كان حيتاء مثل أن تری منه نجاسة» مثل ما یری فیه 
من قذى وحرمة الميّت کحرمة الحي. 

فلذلك في وقت التغسيل لا بحضرء لا من احتیح له في التخسیل» أمّا بعد التخسیل 
والتکفین فیحضره من شاء كما أن الت صل ههور لما سل بدا الاس یدخلون عله 
ولم یل النبی صا مر الا آل بيته» فقد غسَله علي وعمّه العبّاش ومولاه -رضي الله 
عَلَى الجمیمت هم الذين غشلوا اي صا فيوس . 

إذن: آخذنا هذا من قوله توس تین آي: فأعلمنني بذلك 

e‏ تا حَقْوَةُ»: الحَقْوٌ: هو القّوب الذي یکون في أسفل الجسده 
وهو الإزار. 

ولذلك ما باشر الجسد يُسمّى شعاراء وهذا یدنا على بركة لب مالعاو و 
فانما باه كن فا ا ا رک کی الهوشعروه وسا عا 
ص و 

ال A‏ ی آي: اجعلن هذا الشوب الذي آعطاهم یاه وهو إزارة 


عیا ها واسلام احعلنه يواري البدن» فان لار ماواری البدن وما کان فوقه سوي ع دثارا. 


04 و ٤‏ 7 ِ 3 
الحَدِيث الثاني والعشرون 


چگ نناد 


عَنْ أبي هْرَيْرَةَ اَن أنَ: «النبيّ وس نی للناس النْجَاشِيّ في اليَوْم الذي 


۰ 
ا 


قات فیه فرح إلى المْصَلَى كبر ی َكبيرَات). 
آخرجه البحاري ومسلم 

في حدیث ابي هريرة نع أن ای وس نعی للناس النجاشی. هذا الحدیث 
فيه دليلٌ على ان اي مُباحٌ؛ وإنّما المذموم من التعي ما كان برفع الصوت» بأن يرفع صوته 
صارخاه كما جاء عن الفُضيل بن عیاض أنه قال: «كانوا يَعُدُون اي بالصوت المُرتفع من 
التياحة». 

إذن: النعي إذا كان بصوتِ مُرتفع» صياح يخبر الناس؛ ليس من باب الإخبار فقط بل من 
باب الإخبار والتنبيه بهذه الطريقة العالية» قالوا: إِنّهِ یکون من الممنوع. 

وكذلك إذا كان النعی مع ذكر المحاسنء فقد ذكر بعض أهل العلم» أنه يكون ممنوعا. 

إذن: انع إذا كان مع رفع صوتء أو برفع صوتِ مع ذكر محاسن؛ فاه يكون منوع] إذا 
كان بعد الوفاة مباشرت وال فلاه ان لب سور نعى الجاشي؛ يعني: خبّرهم 


«| © 


بوفاته. 


سرج سر 


قال: «فى الوم الذی مات فیه) ضرعت التجاشى؛ وكان ملك ١‏ م لحشة. 


0-4 
سر کم 
هر ع 


قال: «فَخَرَجَ ای | ا کب أرْبَعَ تَكُبِيرَاتِ»» التب سور كان يُصلي على 
الجنائز في الغالب» في خارج البلده وإّما صلّی على ابنئ بيّاضة في المسجده فدل ذلك على 
ال أن نما على الاق الى اتی ی تماق التعناتو» ووز أن تن 


عليه في المسجد من غير کراهة» لفعل التّبع صَلعَهومر لذلك. 


ولكنّ الأولى أن يُصلى عليهم في المُصلَّى إن كان هناك مُصلَّى للجنائز. 

قال: «فَكَبرَ ری تكْبيرَات). قولة: « بر اَرْبَعَ تکبیرات»» لم يُكبّر على الجنازةه وانما کی 
على صلاة الغائب. 

والمشهور عند فة نا آنهم يقولون: اه يُصلّى على الغائب على کل میت» سواءً كان 
حضره أحدٌ من السلمين أو لم یخضره أحذء وسواءً كان له قدمٌ أو لم يكن له قدم. 

فیجوز أن يُصلى صلاة الغائب على كَل مُسلم لان النبی عم صلی على 
النَجاشيٌّ» ولم نجد معنی يُخْصٌ به النَجاشييُ من غيره من الناس. 

ولذلك فإنَّ المشهور عند المتأخرين: أنه يجوز صلاة الغائب على كل مُسلم مُطلقاء وان 
كان يعض أهل العلم يقولونَ: «لاء لا يُصِلَّى إلا لمن كان له قدمٌ ني الاسلام»» يعني: بأن 
يكون له قدمٌ للإسلام في خدمة عظيمة» وعلى العموم الأمر فيه خلاف مشهورٌ في هذه 
المسألة. 

من شرط الصّلاة على الغائب أنه يجب أن يكون لم يُصلى عليه في البلد» بمعنى: إذا 
صلَّى عليه أحدٌ صلاة حاضر في البلدء فلا يُصلَى عليه الغائب» يُصلَّى عليه الغائب في البلدٍ 
+ القرية الثّانية» ما في البلد التي هو فيهاء فلا يُصلَّى عليه فلا يُجممٌ بين صلاة حاضر 
وغائب في بلد واحدق هكذا يقولون. 

إذا كانت البلد كبيرة» فهل إذا صُلَّيَ عليه في طرفهاء جاز أن يُصِلَّى عليه صلاة الغائب في 
الطرف الثاني؟ 


ظاهر كلامهم: لا لا يُصلَّى عليه. 


لسلس لود 

وأمّا ظاهرٌ كلام بعض المْتأخرین حينما علّلُوا في صلاة الجمعة هناك: أنه يجوز تكرار 
الجمعة في البلد الواحد. لأنة في الأمصار الكبير؛ يعني: المُدن الكبيرة يجوز تكرار الجماعة 
وأمّا الأمصار السَغيرة کالقری والهجر فإِنّه لا يجوز تكرار الجُمعة» بل يجب أن تكون 
جمعةً واحدة في البلدِء لا أن يكون مصرًا كبيرًا كالمدن هاته التي نعرفها الآن» لو قلت لنا 
را سول واحد شققت علیهم ا سازجة عن العادة. 

ولذا قرّر فقهاؤنا أن الأمصار الكبيرة تأخذٌ حكم القرى المُتعدّدةه هذا قالوه في الجمعة, 
فقد نقول: «إنَّ صلاة الغائب مثله» فإذا كانت البلدةٌ کبیرت ولي عليه في طرفهاء وكانت 
هناك مشقة في خضور الصّلاة عليه» فيجوز حینتذ صلاة الغائب. 

طبعسا القاعدة عند أهل العلم أنَّ الجنازة كالإمام؛ فإذا لم تكن صلاةً غائب. فيجب أن 
تكون الجنازةٌ أمامك» فإذا رُفعت؛ يعني: حملوها النّاسء لا يجوز أن تصلّي عليها لها 
همه ل فعضب اا كون حاضرة آمامت لاه الحاضر. 

وإذا تقدَّم المُصلَّي على الجنازة لم تصّ كما لو تقدّم المُصلَّي على الإمام. 

قال: «فْكبَرَ أَرَْعَ َكْبيرَات)؛ يعني: التب صعه وس وهذا پا على أن كيس 
حمسا ویجوز آن صلی ب واا س للحدیث فیها مقال. 

والتکبیرات الأربع هي الافضل؛ لانها جاءت في آکثر من حدیث» حديث عبد الله بن آبي 
آوفی ومنها حديث آبي هريرة ركن 


قال رل تَعَالَى: 


َك تم وم من آغل الکتاب فَادْعُهُمْ ای شّهَادةٍ آن لا له لا الله وني رضول اش فَإِنْ 
مم أَطَاعُوا لد تَأَعْلِمْهُمْ أن الله عى افرص عَلَيْهِمْ مس ل 
او وین له تعالی افرص عَلَيْهُمْ صَدَقَةَ ند من آغنبانهم فَتُرَدُ عَلَى 
تهم فَإِنْ هُمْ آطا ۷۳| 


چ 


آخرجه الا 2 موه 


رجه لبخاري و 

ا ا الاق ا معا و ر 
المصنف هو قول النبي صَيَلدَهءَلِدَوِوسَام: ِن هم أَطَاعُوا لِذِلِكَ كَأَعْلِمْهُمْ اَن الله َتَعَالَى افتَرَض 
عَلَيْهِمْ صَدَفَة ك تود من آغنبانهم مرد عَلَى فقرائهم Ue‏ 
الأموال؛ لانها افترضت علیهم. فهي ركن من أركان الاسلام. 

@ الأمرٌ الثاني في قوله: ود من آغیبانهم. هذا مدل هل القن يجب إعطاء الزكاة 
للسّاعي» وعون نائب بيت المالء توح أي: تعطى للسّاعي. 

@ الأمرٌ الثالث في قوله: این انم انتبه هذه المسألةٌ تحتاج إلى تركيز أغنيائهم هنا 
تخالفٌ فقراء‌هم المذكورة بعدها. 


الغ عكسة الفقیر والغنم له معتبان» والفقیر له معتبان: انظر هناء الغنش الأولی» المُراد 


للللسس و ةلك 
بها کل من ملك التّصابَ. 

إذن: الغنی الأولى هنا ۴ من ملك النصاب» «مُؤْحَدٌ من أَعْتيَائِهِمْ), أي: الزّكاة تخذ 
من قلت التصات یش طه بان جال علیه الل لحدیت ابن عمر. 

يُقابل ذلك من ليس بغني من لا تجبُ عليه الرّكاة» من هو؟ هو الذي لم يملك التصاب» 
لا تملك هااا يمال دون التصات هذا واحد . 

قال: رَد عَلَى فقرائهم»۰ الفقراء هن لا يُقابلون الأغنياء في الْظة الأولی واتّما يقابل 
الغنی بمعنی الذي عنده الکفاية. 

آعید كلامي بلغة آخری الغنی نوعان: 

غنی یوجب الزكاة. 

وغنی یمنع استحقاق الزكاة. 

® الغنی الذي يُوجب الرّكاة: هو ملك التصاب إذا حال عليه الحول» هو الذي قال 
الي او ئو خد من ياه ). 

© التوع الثاني: الغنى الذي يمنعٌ إستحقاق الزّكاة بمعنى؛ إذا فقدهٌ صار فقيراء الغنى 
الثاني معناه الكفاية. 

نكل من کان واجا لامور خمس فإلة ركرن غي: 
* من وجد ما يكفيه أكلةُ وشربة سنتة کلها. 
۵ ووجد ما يكفيه لباسة. 


۵ ووجد ما يكفيه سكنة. 


اتديلةالشيغ د ڪب دا سام بن جر لو لو 


٩‏ ووجد ما يكفيه نکاحة؛ يعني: زواجة يُريد أن يتزوّج ويحتاج إلى مُؤنة مهر وغير ذلك. 
٩‏ والآمر الخامس: ووجد ما يكفيه لضروريات حياته. 
له يكون غنياً غنى يمنع استحقاق الرّكاقٍء ولا تلازم بين الغنائین كما قال الموفق. 
وبناءٌ على ذلك: فقد يكون الشّخص غنياً بمعنی» وليس بغني في الآخر» يملكُ نصاب 
فیبذل ال کاق وليس بغني فيأخذ الزكاة. 
رجُلٌ ليس عند؛ إلا ما يُعادلُ مئة درهم يعني: ستة مئة جرام من الفِضّةء هذا الرّجل نقول: 
يجب عليك أن تخرج الزّكاة» فیبلل رُبع العُشرء بنفس الوقت نقول: محذ من ال كاة إيجار 
بيتك» وخذ من الزكاة مهر زوجتك وخذ من الزكاة ما تحتاجه لضرورياتك فلا تلازم بين 
@ المسألة الثالثة في قوله: رد عَلَى فَرائهم» الضمير هنا أخذ منه الفقهاء أنه لا يجوز 
إخراج الزكاة من البلد الذي وَحبّتَ فيه 


لاه قال: وذ من آغنبالهم ترد عَلَى فا ل وت وی 


1 
0 


بن منصور في «السّنن» «آن الب صا سر آمر ا أخرجث الرَّكَاةمِنْ حلاف ان 


إلى دك المخلاف». 


لا 
و5 


قال: «قَِنْ هُمْ أَطَاعُوا لذلك فا وَكَرَائِمَ وله الق دعو المَظلوم» الساعي؛ وهو 
نائب بيت المال في أخذ الزّكاة؛ نائب ولي الأمر إذا آراد الزّكاة فلا يأخذ من كرائم المالء ولا 
پاش ای ایا ی | واسيطياء كما قال عمر رض ڪت «وَعْذَ عَلَيْهُمْ السَّخَالَ وَل 


اه فالشخال التي تکون غير مُجزئة في الأضحية وغيرهاء فإنّها تعد في کات لكنّها لا 


وی لون کر 
تخذ» وكرائم المال كذلك» وهو الغالي من الابل والبقر والغنم ونحو ذلك فَإنّها لا توخذ. 
قال رل تَعَالَى: 
الحَدِيث الرَّابِعٌ وَالعِضْرُونَ 


عَنْ أبى سَعید الخذري EES‏ الننبيّ اة ڪاو وسار قال: لیس في حب وَثَمْرِ صَدَقَة 


ر رماي 4 وهل مكمه وى لس هر ی ری 9 م2 ب سوا مرف و مر وق مرچ 
حنی ده حَمْسَة آوشق. ولا فیمّا دون بي ذود من الابل صدفة ولا فيمَا دون حَمْسِ 


5 و ۳ ۳ 
أوَاقى من الفضة صدقة). 


هذا الحديث أيضا في الزكاة وفيه من الفقه مسائل: 

8# المسألة الأولى: فيه بیان نصاب الخارج من الأرض الذي يجب فيه الزّكاة وهو في 
قوله: یس في حب ومر صَدَهَةٌ خی یلع حَمْسَةَ سا" هذه الحملة فيها مسألتان: 

@ المسألة الأولى: أنَّ الرّكاة نما تحب في الحبّ. والتّمر وما يلحق به 

وهو التّمار» ثمار الشجر والح الثّابت فقطء غير الثمر وغير الحبّ لا زكاة فيه فكل ما 
كان المقصودٌ من الشّجر ورَقَهُ فلا زكاة فيه» العنبٌ فيه الّكاة نا ورق العنب -یباع الآن- 
يباع حتى في المحلات التجارية» يباع لك العنب وورق العنب؛ وهو ورق شجر بأغلى 
الأثمان لكن لا زكاة فيه» لأن الّكاة نما هي في الثمر فقط وني الحبٌّ. 

ا ما کان المقصود منه ورف ة فلا زکاةه ر یکن حب ولا ثمرّا #الؤرقات فلا 
زكاة فیه» وک ما کان الثم فیه غیر مقتات کالفواکه» فا لا زکاة فیه» ف الفواکه لا زکاة 


0 


فيهاء الزّكاة خارج من الأمرء وهذا أخذناه من قوله: «لَيْسَ في حب وَتَمْر)؛ لأن التّمر تم 


2 


اتديلةالشيغ د ڪب دا سام بن جر لو لا 


ار ما لا یکال ذنساث تكلا زکاة فیه. 

قال: «حتی بل حَمْسَة وس ق الوشق يعادل- ستينٌ صاع .)1١(‏ 

وبتاء علی ذلك: کل ما کان یملك من الم آو شجره لمع من اا رها الس رن 
خمسة- ثلاثمئة صاع فا حينئلٍ تجبٌ فيه الرّكاة. 

الصاع ڌ تقريب] على أقصى تقدير في اللّمر ثلائة كيلو (٣كلغ)»‏ وأنتم تعلون أنَّ بعض 
النخلء قد ينتج أكثر من مئة وخمسين كيلو (۱۵۰ كلغ)؛ بعض النخل تصير حبّته كبيرة جذا 
وينتج» ولذلك أحيانا من ملك خمسة نخلاتِ أو ستة نخلاتٍ ففي الغالب آنه تجب عليه 
الرّكاة في أغلب الأحوالء لأنّهُ قطعا قد جاوز خمسة أَوْستق» العثق الواحد فيه -ما شاء الله- 
يصل أحيانا إلى آکثر من ثلاثين كيلو (۳۰ كيلو) وهكذا بعض أنواع النخل. 

إذن: عرفنا الآن التصاب الخارج من الأرض. 

© الجُملة الثانية في قوله: «ولا فیما دون مس دود من الابل صَدَقَةً). هذا فيه بیان 


لنصاب السّائمة من الإبل» فان لم تكن سائمة فلا زكاة فيها 


رس 


لأن الب صَعَ ور قال: «فِي السَّايِمَةِ الرگاة»» ومفهومه أن غير السّائمة لا زكاة فيه 
059 ه1315 

قال: «ولا فیما دون مس أوَاقي من الفِضَّةٍ + هذا ما يُسمَى بنصاب الفضة 

الفضّة تعروفة: معدن الاصل فيه أن فيه الزكاة الا آن بكرن حلا تستعمأا» فلا وكاة فیه 
يعني: صُنع واشتعمل أو آرید به الاستعمال فلا زكاة فيه. 


هذه الفضة فيها الزّكاة إذا كانت قد بلغت خمسة أواقٍ- ويُعادل خمس أواقي مثتا درهم» 


ل فجن امك 
والدّرهم يُعادل- جرامان وخمسة وتسعون بالمئة» فإذا ضربت ۲,۹۵ ٠٠١‏ ستجد آن 
نصاب الفضة پعادل<-۵۹۵ جراما فضة. 

إذن: کل من مللگ خمسمئة وخمس وتسعين 446 جرام فضة. نة تجبٌ عليه الزكاة. 

وأمّا الذهبٌ فنصابهٌ عشرون مثقالاء والمثقال هو الدّينار» والمثقال يُعادل- أربع 
جرامات ذهب وربع (4,۲۵) فيكون التصاب ۲۰ ٤, ۲١‏ تصبح- خمسة وثمانون 
جرام] من الڏهب ۸۵جرام. 

إذن: نصاب الذهب خمسة وثمانون (۸۵) جراماًء ونصاب الفضّة خمسّمئةٍ وخمسة 
وتسعون (۵۹۵) جراماء لا الدّرهم المُراد به الدّرهم الإسلامي على المُعتمد» وقال 
بعضهم: بناءً على العرف. 

اذهب والفضّة يُضم بعضهما إلى بعض في تکمیل التصاب 

فلو أن رجلا ملك نصفَ نصاب من الفضّة» ونصف نصاب من الذّهبٍ وجبت عليه 
ار کات أو رُبع نصاب من الفضةه وثلاثة آرباع نصاب من الذهب وجبت عليه ال كاة. 

الأوراق التقدية التي نتعامل با من دنانیر وجُنَيْهاتِ ودُولارات وغيرهاء نقول: هي 
مُلحقة كعُروض التجارة بأقلّهماء باعتبار النظر لمصلحة الفقیر. 

والأفن قال ف روماننا ی تم زمانها بالات أ م وشميبية وی 
فقس (۵۹۵) ج قفن تعادل قري ذا ارعت ان هذ رها بالا تا ۴ وار 

فکُلْ ملك ثلائمعة (۳۰۰) آو اقل من ثلائمعة دار كرد قد ملك اا صات هت 


عليه الزّكاة فیکون حینتذ غنیا غنی يُو جب الزّكاة عليه (۳۰۰) دینار فقط. 


لفضياةالشَيََ د عب السلا م ناشوي و 
8 آخر مسألة عندنا: في قوله: «أوّاق»» استدلٌ بها وهو مشهور المذهب واختيار شيخ 
الاسلام ابن تيمية کذلك: أن الحلي لا ز كاة فيه 
لأنْ قوله «حمْسَة أوّاق »» قالوا: المراد بالأوقية كما فسره علماء اللغة كأبو عبيدة القاسم 
بن سلام في کتاب «غریب الحدیث»: «المراد بالأوقية المضروبة التي ضربت على هيئة 
دراهم». 
طبعا على هيئة الدراهم لا الدّنانير» وما لم يكن مضروباء فاما أن یکون تبر واما أن یکون 
خُلِيا» فالتر ملحق على سبيل الأولوية بالمضروب وأمّا الحْلیْ فالاستعمال فلا زكاة فيه. 
وهذا استدل به بعض أهل العلم على عدم وجوب الزكاة في الحلین. 
قال که عا : 
الحدیث الكَامِسٌ وَالعِشْرُونَ 
عَنْ ابي هْرَيْرَة َع قال: ذَكَرٌ سول اللو وسار الهلال فَقَالَ: 
نموه قَصُومُواء وَإِذَا نو موه رو ان نمی عَلَيِكُمْ عدوا ََاِينَ». 


ور و وه ور 
ری ۳( 


— 


ا 
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هذا الحديث في النبي صَهعَبهَس: «ذا موه فصوموا»؛ أي: رمضان. 

وهذا فيه دلیل على أنَّ دخول شهر رمضان إنما يعتبر فيه بالرؤية» وقيل: لم يخالف في 
هذا لا مطرّف بن عبد الله هو الذي خالف في هذه المسألة. 

ولذلك حكي إجماع باعتبار عدم الاعتداد بخلاف مُطَرّف في هذه المسألة. 
ارم 


قال: ١وَإذَا‏ ؛ تَأمْطِروااء أي : رأيتم هلال شوال. 


وي سلون 

والفقهاء يقولون: إن دخول الشهر يثبت بواحدٍ فقط» وخروجه يثبتُ باثنين. 

وما حول فلأن النبي عبر قبل شهادة الأعرابي وحدهٌ وأمر بالط وم» وقبل 
شهادة ابن عمر وهما واقعتان مختلفتان» فدل على أن شهر رمضان يدخل بالواحد. لاله 
إخبار. 

وآما خروجه فلاایل من ماين لاتعشياد وق أشهر ا لا کید تاه ١‏ 
دخول شهر رمضان بواحد. 

المسألة الأخيرة في قوله صَعَوس: «فان وی عَلَيْكُمْ َعْدوائلالین. 
أَغْمِيَ عَلَيْكُم اشرو لتاقي او اختلفت الالفاظ شيب فبعضها 
جاء: «تَأَكْمِلُوا العدَهَ تلایا وبعضهم يقول: «َمُدُواك وبعضهم يقول: «فَأَكْملُوا العِدَّةَ ا. 


° زه بره 1 هي 4 022 
وبعض الالفاظ: «فأكملوا عدة شعبان». 


هذا الحديث فقوله: «فَإِنْ 


ولفظة «أَكْمِلُوا عَِّةَ شَعْبَانَ»» ضعيفةٌ عَلَها آهل العلم ولا تصحٌ وملخص الكلام في 
ذلك: 

نْ فوله: «َعذُوا تلاییتا» آي: فاجعلوا رمضان لائین روم فالشمیر هنا یعود ال 
رمضان ولا یعود إلى شعبان. 

و ایا فا را ان ام مس قاله الحم وقيرة 

وبناء على ذلك: انظروا معي يوم التاسع والعشرین من شعبان هذا الیوم يُسمى یوم شك 
لا يجوز صومه مّا تحريماً أو كراهة على قول بعض آهل العلم لأن النبي صعَه سر هی 


أن يتقدم رمضان بیوم أو يومين هذا الذي هو یوم تسعة وعشرین. 


هس نتوین سل 

فقد یکون يوم واحدًا إن كان الشهر ناقصاً فتقدمته بيوم» وقد تکون تقدمته بیومین إذا 
كان تقد تا . 

إذن: يوم تسعة وعشرین لا يجوز صومه إِمّا كراهة أو تحريما. 

يوم الثلاثين هذا اليوم -انظر معي - له ثلاثِ حالات من باب القسمة العقلية الكاملة: 

# فإن ری الهلال في لیلته السّابقة» فهل يكون يوم ثلاثين أو واحد رمضان؟ واحد 
رمضان -من باب القسمة لذلك قلت لكم هي قسمة عقلية- فيجب صومه لائه من رمضان. 

@ الحالة الثانية: طبعا قلت في الليلة السابقة» لأنّه لو رت الهلال في النهار فهو للسابقة أم 

حقة؟ لللاحقة» طيب انظر معي: 

فإن تراءى الناس الهلال» ولم يروا الهلال تراءوه ولم یروت وكانت السماء صحواء فان 
هذا اليوم يسمى يوم شكِ كذلك فلا يصام. 

© الحالة الثالثة: أن يتراءى الناس الهلال فيمنعهم من رؤيته غيم أو قَتَرٌّ غيمٌ: سحابٌ 
قتر: غباژه ضبابٌ بناء على اختلاف البلدان في ناس عندهم ضباب ونحن عندنا غبار» وهذا 
رزق الله رل يفضل به من شاء من عباده. 


فلذلك: قد ممت التاب الك »هذا آلف اذا منم ال وب فهذاا 1 شكأ 
يمع العام دمتعم ا فهدا اليوم يسمى يوم سك ام 


شك 


72 


لا فیه قولان» والاقرب أنه لا یُسمّی یوم شك 
إذن: إذا كان يوم الثلائین لیس لم يُرى هلال ولکن منع من رؤيته غيم أو تَر فلا نسمیه 
شك > ما حكم صيام هذا اليوم ؟ كبر من الساخرين تقو ل: «إن صيام هذا اليوم واجبٌ 


e ۰ 5 5‏ 2 و ےر ہے گرم E ET‏ 
وتكون النية فيه مترددة» لأن النبى صََلْنَهءَلهوَسَلَ قال: «فأکملوا عدة رَمَضَانَ لانین». 


سس لين 
وا لین » ما معنى عدوا ثلاثين؟ يعني: صوموا هذا اليوم بنية رمضانء فان كان رمضان 
تسعة وعشرين يوم فهذا هو الثلاثون» وان كان رمضان ثلاثين يوم فهذا اليوم يعتبر أنه لیس 
من رمضان. 

دوا الاين ال عرد زر مات ولس هاندا لعافو اسان الس عاو 
أنكرها أهل العلم قدیما كلهم نص عليها أحمد -أظن- وعلي بن المديني وجماعة انکروا 
أن يكون الضمیر عائدا لشعبان. 

والقول الثاني: آن صيام هذا اليوم ليس واجبء وإِنّما مباح أو مستحب صیامه بنية رمضان 
-طبعا- ليس بنية التطوع يكون صيامه مباحاً أو مستحبا؛ لماذا قلنا أنه مباح أو مستحبٌ أو 
واجتٌ؟ 

لأنّنا نقول -اسمع معي - عائشة زوج النبي صََعَبهَمر دائماً يَنظر لها ويعرف حالهاء 
عمر نة ابن عمر أشد النّاس اتباع] علي وفع عشرةٌ من صحاب النبي 
مور منهم نغان من زوجانه آو ثلاث كليم کانوا یصومون بوم التلائین من شعبان 
إذا حال دون رؤيته غيم أو قَتَرٌه لکن هل هو واجتب؟ 

قال المتأخرون: وجوباء وظاهر نصوص أحمد عدم وجوبه كما قال الشيخ تقيٌ الذین» 
وإنّما هو إباحة أو ندب ولذلك لا نسميه يوم شكِ لماذا؟ لأنّه لا يدخل في الحديث؛ ليس 
داخلا في النهي. 

إذن: من استدل علينا بأنّه لا يجوز الصوم في قوله: «فَعُدُوا لین » َحَطَوّك من أين جاء؟ 


عود الضمير إلى أين ولذلك الفقهاء؛ الأئمة أئمة الحديث- لما ضمَّفوا هذه الزيادة «فَعَدُوا 


7 ون رس ولت ورام‎ 7 a 
وس ردو‎ 
- 1 2 


| 2 0 2 
شعبان». قالوا: خطا وانما فعدوا رمضان. 


ذه و 1 58 0 2 
الحَدِيث السَّادِس والعشرون 


عَنْ أبي هريره کته آن النبيّ ماله ووسر فال: «مَنْ نسي وَهُوَ صایم. فأكّل أو 


إن ام 
مه 


ص ار بلاق جم مس و 
طعمّه الله وسفاه). 


تست 


هذا الحدیث فيه أنَّ من نيبي فأكل أو شرب فصومة صحيحٌ» سواءً كان نفلا أو فريضة 
لعموم (وَهْوَّ صَایْم» خلافً لمن قال هذا خاص بالفريضة دون النافلة. 

وهذا نأخذ منه قاعدة واحدة ونختم بهذا الحديث؛ وهو أن القاعدة عندنا أنَّ: النسيان 
والجهل يجعلان الموجود معدوماء ولا يجعلان المعدوم موجودّاء فمن أكل أو شرب نسيانا 
فهذا الموجود وهو الأكل والشرب نجعله معدوم] كأنّه لم يأكل ولم یشرب لكن من نسي 
أن يتوضاً فلا نقول إن صلاتك صحيحة لماذا؟ لأنّه لا یجعل المعدوم وهو الوضوء لم 
يتوضأ لم يجعل المعدوم موجودًا احفظوا القاعدة. 

قال رال تَعَالَى: 

الحديث السابع وَالِعِشْرُونَ 

عَنْ أي هْرَيرَةَ يعن َالَ: خطبتا سول اللو حور فقال: ایا الاس قَدْ فرص 

یک الح جوا تقال وَجُلٌ: اکل عام با زشول اللو؟ مک حَنّى تالا لائ تال 


عم 
6 


یز 1 ل ا و کر 526 58 کر ا نی 8 ا 822 2 7 6 تم کر و 
رول الله صع وس لو فلت نَعَمْ لوجبّت. وَلَمَا رسْتطغعتی تم قال: ذَرُونِي ما تر كتك 


برش 


برجن الف از 
اا 2 92 7 ر کے سسا رم 

o > 1 7‏ مس 20 و کم و ۲۳ 2 ۵ خم 8 ۰ 0 1 مر ° 3 ل ب ار 

فانما هلك مَنْ كَانَ قبلكم من الأمم بکثرة شوالهم واختلافهم على آنبيائهم فإذا آمرنکم 

7 عو 9 ما اوشاع رمرم سس اق ا تک ار 

بشیء فَأنُوا مه ما (ستَطعتی وَإِذَا هيت كم عَنْ شیء فَدَعوه». 


هذا حديث أبي هريرة فيه أن الله رل فرض على النّاس الحج. 
وهذا یدنا على أن الح فريضةٌ وركنٌ من أركان الإسلام وأحد المباني خمس العظام. 
الأمر الثاني: أنّ هذا الحديث فيه دليلٌ على أنه لا يجب الحج في العمر الا مرة واحدةً 


ه11 هذا الحدیث آیضا فیه دلیل علی وجوب العمرة 


لما جاء فی الحدیث اا را البى ع اوو قال: «دَكَلَ لح في | لعَمْرَةٍ إلى قِيَام 


السَّاعَةَ) وهذا الحدیث له معنیان: 


أي: أن العُمرة تأخذ حكم الحجٌ فكما أنَّ الحجّ واجب فالعمرة مثلة. 
والأمر الثاني: آنها دخلت فيهاء فمن حج قارناً فان حجه هذا مع أنه آفعال حج من غير 


عمرة تجزئه عن عمرة الإسلام ولا يلزمه أن يعتمر بعدها. 


4 4 2 4 ‌ ی 
الحَدِيث الثامن وّالعشرون 


ی ع ا لاد 1 ع 7 ۷ ام و مرک 1 1 ۳ بي ات اور 0 
عن این عباس ويڪت قال: «وفت رسو ل الله صاََعَِ سر لاهل المَديتة دات الحليقة 


ولا هل الشام الجُحْقَت وَِأَهْلٍ تج رنه وال اليَمَن یلم ولا مل العراق ذّات عزق» قَالَ: 
َوَن وى عنمن عب َوَن َر ال ۱ 


۳ 
5 -ه 
بع . رود ر ت 


كَذَا قَكَذَلِكَ حَنَّى هل مَكَةَ يُهِلُونَ منهاً». 


هذه تسمی بالمواقيت المكانية وهي خمسة: 

١لأَهْلٍ‏ المَدِيبَةِ ذا الحُلَيْفَة» وهو معروف الآن هو جزءٌ من المدينة. 

بل الشام الجحْمَةً) وهو معروف الآن وبني مكانه مسجد. 

قال: «وّلاهل تخد قَرْنَا)ء ویسمی السّيل الکبیر. 

«ولاْل اليَمَنِ للم وکان إلى عهد قريب هذا المكان» ثم الخط الساحل الجدید ابتعد 
عن يَكَمْلَمْ قللا فجعلُوا له محاذاً. 

قال: «وَلِأَهْل العِرّاق دات عِرّق) وهذا هو الخط الجديد الذي يُبنى الآنء والذي سيكون 
لأهل الكويت سيمرون مع ذات عرقٍ» الخط الجديد أقرب طريق لهم الآن إلى مكة إذا تم 
انفد ایس اضرا ا ت ونان اس لک ری که تون 
|حرامهم من ذات عرق إن تم الخط. 

وقد صدر قرار بلجنة شکلت مدة سنة وزيادة حتّی حدّدوا ذات عرق هل اختلف هو واد 
آم جبل» والصحیح أله وادي يُسمى الظرية» معروفة الظرية في مناطق معروفة عندنا. 

ولذلك الخط الجدید الذي سیمر سیکون هناك الآن هو مهجورٌ ولا آحد يُحرم منه 
ولکن الخط الذي سيأتي -إن شاء الله- القریب سیکون الاحرام منه بمشيئة الله عََیل وهي 
کلپ معروفة -بحمد الله- وأغلبها ودیان؛ وبعضها علامات وجبال. 

قول النبي مور «وَهُنَّ لَّهُنَّ وَلِمَنْ آتی عَلَيْهِنَّ من غَيْرِ أَمْلِهنَ». هذه الجملة 


نستفيد منها عدد من الأحكام: 


لس فجن الك 

الحكم الأوّل: أن من كان مُجاورًا للمواقيت وهو الآفاقي» فيجب عليه أن يُحرم منها 

ومن مر على الميقات فله ثلاث حالات: 

© ما أن يَمرّ على الميقات مُرِيدَا حجا أو عمرةً» فيجب عليه الإحرام» يجب وجوبا أن 
يحرم من الميقات. 

#) الحالة الثانية: من جاوز الميقات مُریدا مكة ولا يريد الحج والعمرة فالفقهاء 
يقولون: «یجب عليه أن يُحرم الا أن يكون معّن يكثرٌ تردّده إلى مکة» كالذين یختطبون مثلا 
والتجار وغيرهم» لأن ابن عمر ضوع ما خرجَ حارج مک رجع إليها إلا وآحرم وكذا 
عددٌ من الصحابة هذا القول المشهور عن المتآخرین. 

وقال بعض آهل العلم: «لا یلزم لأن النبي صعیوس دخل مكة وعلی رأسه المغفر 
كمافي حديث آنس»» وحمله الفقهاء على أن هذا كان لحاجتة لأنّه دخلها فاتح 
توس وعلى العموم المسألة خلافية. 

@ الحالة الثالشة: -انظر معي - من قصد مكان] دون الميقات فیجوز له أن يُجاوز 
الميقات بدون إحرام» كأن يذهب إلى جدة أو يذهب إلى عسفان» أو يذهب إلى الکامل» أو 
يذهب إلى غير ذلك من المدن التي تكون دون المیقات فيجوز له أن يذهب من غير إحرام. 

قال رل تَعَالَى: 

الحَدِيتُ لسع وَالعِشْرُونَ 


ص ے 


ل ه 2 کے وس ب سد ,سن او ےد HR‏ ا 0 7 و ےی لكر ے و مه م ا ي س 18 مه 
عن آبی يره نة قال: «نهی رَسَول الله صالنهعلبووسار عن بيع الحصاة. وعن بیع 


هذا الحديث؛ وهو هبي النبي عبر عن بيع الحصاة وعن بيع الغرر؛ هذا أصل 
من اس أحكام المعامللات الشّرعية. 

وسأعطيكم قاعدةً سهلة جدًا في المعاملات تختصر لك کل شيء: 

كل معاقدة في الدنیا تجوز إلا ما كان فیها واحدًا من ثلاثة أشياءء كل معاملة في الدنيا بیع 
معاوضة تبرعٌ كل معاملة في الدنيا تجوز الا ثلاثة ثة أشياء فقط: 

© الأمر الأوّل: العین المحرمة. 

كبيع الخمر والخنزير» والنجس الذي لا منفعة فيه وهكذا من الأمور المحرمة لعينهاء 
وهذا سهل جدّاء وهذه أشياءٌ معدودةٌ عدّها الشارع في النّص. 

طبع على خلاف في بعض جزثياتها مثل: ما لا منفعة فيه» هم يقولون قديما: «لايجوز 
بيع الحشرات لا دودة الق لأثّنا لا نعرف من الحشرات ما له منفعة إلا دودة القَزّ)ا. الآ 
زمئنا الكثير من الحشرات يُستفاد منها في التجارب» ويستفاد منها في التشریح» طلاب الطب 
أوّل سنة يأتون يقولون: رح اشتري لنا بعض الحشرات الصغيرة يتدرب فيها حتى يكبر إلى 
الأرانب» ثم يكبر إلى تشريح الآدمي. 

فالحشرات الآن أصبح لها فائدةٌ فيجوز بيعهاء وعندنا محلات مشهورةٌ تبيع الحشرات 
طلاب الطب ليشرحوهاء ويبيعونها بأسعار غالية لانهم يختارون نوع معينا. 

إذن: مثل هذا البيع نقول صحیح يسألون نقول: إِنّه يجوز آصبح فيه منفعة» إذن: تختلف 


باختلاف تحقيق المنفعة. 


سس لين 
إذن: الأمر الأول كل ما هى الشارع عن بيعه. 
#؛ الأمر الثاني: كل ما كان ربا. 
الربا حرام. 
© النوع الثالث: كل ما كان غررًا. 
ما الدلیل على الغرر؟ حدیث الباب: «تهى ال مر عن بيع الغَرَّراء في 
الحدیث عندکم هنا: لمیر" لا يوجد شي؛ اسمه الغدیر هو بيع الغرره خطأً من الطابع؛ هو 
بیع الغزره هي عن بیع الغزر. 


هر سم م 


قال ماه تالی: 


سول الله اة لولم : 


6 


عَنْ عبادة نم الصامت رَوَِاسَدْعَْهُ قال: قا 


«الذَّهَثْ E‏ ی ا E‏ وال بالبن ۳۹ بال عير» ey‏ بِالتَمْن والم 1 و 
و 


الماك O‏ واه به تن ایس فاد نکاس قت الا اف سا كنف فشي اد 

لين فين مه وه ۰ اب فيا 

بالملح م بیثل سَوَاء بسواي يدا بی قا هده صناف» فبیعو م ينم د 
2 


ابر 


کان بدا سّد). 


مارم 
1 


2 


هذا الحديث آهم حديث في باب الربا يُبِين أحكامه؛ وقد بين أنواع الرّبا وهما نوعان 
آساسیان وهما: ربا الفضل وربا النسيئة» وقد يجتمع النوعان مع فیسمی ربا جاهلية. 
وربا الفضل: هو الزيادة في أحد المالین الزبویین. 


وربا النسيئة: هو التأخير في التقابض عن مجلس التعاقد» فإذا اجتمع النوعان سمي البیع 


بيع جاهلية» لأنّه جمع بين ربا النّساء والفضل. 
وفقهاؤنا يسمون ما جمع النوعين بربا النسيئة كذلك» فيسمون المنفرد نسيئة» والنسيئة 
إذا كان معه فضل يسمونه نسيئة» ولكن التقسيم والتنويع يوضح المسألة أحسن. 


هذا الحديث يدلنا على هذه المسألة» يهمنا هنا مسألة فى قضية علة الربا: 


0 


نقول: ان الأموال نوعان: 
له 3 

© أموال ربوية. 

* وأموال غير ربوية. 


عندما نقول آموال ربوية يعني: أن هذا المال يجري فيه ربا اس ويجري فيه ربا الفضل 
إذ ليس كل مال يُنهى عن التفاضل فيه» ولا ینهی عن كل مال فيه السا وإنّما في آموال خاصة 
دون ما عداهاء وهي الستة التي جاءت في هذا الحديث: الذهب» والفضة والُر والشعین 
والتمی والملح. 

هذه ستة آشیاء ما عدا هذه الستة وما یقاس علیها فيجوزء وبناء على ذلك: فلو أعطيتك 
آنا أضربك مثال على بعض العلل: -لم نذكر العلة إلى الآن- فلو أعطيتك هذه العلبة» هذا 
الكأس» قلت: خذ هذا الكأس وأعطني بدلا منه كأسينء يقولون: يجوز لأنّه ليس من السّتة 
وليس مما يقاس عليهاء فلا يجري فيه ربا الفضل المنفرد ولا ربا النساً المنفرد. 

لكن ربا الجاهلية الذي جمع الفضل والتساء يجري ني كل متمائلین سواءً كان من الستة 
أو من غيرهاء كل متمائلين سواءً كان ربوینا أو غير ربوي هذا الكأس ليس مالا ربويا؛ يعني: 


ليس من الستة ولا يُلحق» بها أنت لا يروح بالك ربوي» يعني: أَذّْنِي آخذته بالربا. 


سس لن 

إذا قلنا المال الربوي يمتد فيه علة الربا -انتبه المصطلحات هذه مهمة جدًا- هذا الكأس 
والمصنوعات» كل المصنوعات ليست أموالا ربوية» فيجوز التفاضل فيها مجرداء ويجوز 
اه نها مت ذا 

فان كانت المصنوعات متماثلةً» وقلنا إنه مما يجري فيه التماثل؛ لِمَ؟ لأن المشهور آن 
المصنوعات لا يجري فيها التماثل. 

والمعتمد عند المتأخرين على سبيل القطع والجزم آنه يجري فيها التماثل. 

هذه القتينة والقنينة الأخرى أتحداك أن تفرق بينهاء فيجري فيها التّمائل» قدیم كانت 
الصّناعات يدوية لا تمثل؛ فتغير الأحكام بناء على اختلاف الأحوال. 

نقول: إنهذه المصنوعات يجري فیها الجاهلية قط ولا يجري فیها الفضل وسا 
وسنعود لها إن شاء الله. 

قال له تَعَالَى: 


س 


م7 4 i‏ 2 7 
الحدیث الحادی والثلائون 


1 اس 7 7 و ست لتنا 6 و جح‎ IR A> مس مه و‎ e 5-6 E 
عبد الله بن عمر ره قال: قال رَسُول الله صاَهعَیوسر: «مَنْ آعتق شر کا له فى‎ 


2 


ر و و و2 کے ت o‏ و من ی و 9 ر و ای ی مر سمس و سح 
عَبْدِ فَكَانَ له مال يَبْلعْ تَمَنَ العَبْدِ فومْ عَلَيْهِ قِيمَة العَذْلِ وَأَعْطَى شر کاءء حِصَصَهُمْ وَعَتَقَ 
َه 2o‏ ال 6 ر و سه 
عليه العَبد» وَإِلَا ققد عتَق منه مَا عتق». 

رجه اي ونیم 

aE as 


د 8ع ۳ 0 0 
عتق» ولا يوجد رق اساسا حتى يوجد عتق. 


النبي رین أنَّ الشخص إذا أعتق بعض عب فيسري العتقٌّ على باقيه لاه 
لا يتبعض. 

وبناء على ذلك: فلو كان شخص يملك آدميً -رق عندما كان هناك رق- فقال: أعتقت 
تصفك. علق کل لأنّه يسري العتق للباقي. 

طیب. فان كان المرء يملك نصف هذا العبد والنصف الثاني يملكه شخص آخر 

يعني: يملكه اثنان؛ رجل وزوجته یملکان عبدًا فأعتق آحدهما عبده. فإِنّه حینگذ يسري 
العتق علی صاحبه. 

ولذلك قال: «مَنْ اع شک لَه في عبه آي: نصف) له في عبدء «فَكَانَ له ال یل نَمَنَ 
العَبْدا آي: بملت المعتن نالا بال الأخرى» وم عليه قِيمَةَ العَذلٍ» ثم يُعطى شرکاژه 
آي: المالك التصف الثاني حصصهم ویْعتق علیهم العبد هذه تسى الشراياء فيسري عليه 
ا 

قال: «ول0» أي: وان لم يكن له مال رجل فقيرٌ لا يستطيع أن يشتري الباقي» فحینشذ: 
اعَتَقٌ منه ما عَتَق): ولا يوم بالاستسعاء. 

بعض العلماء يرى أن الا می وجرا یکی می میج ۲ عن طريق الْمَهَايَحَة 
فان كان نصفه حرا ونصفه عبدًا في حال حريته يذهب ویسعی» ويشتري نفسة كحال 
المکاتب. 

والمعتمد عند فقهاؤنا لا یلزم الاستسعاء لمن أعتق بعضة؛ وإِنّما یکون مبعَضا في هذه 


الحالة. 


لل سس تجتن اللو فاهکین 


ا عو 


78 


۳ و ت ۳ ف اس 
الخدیث الثانی والثلائون 


م محر مر سو مج هه ا 0 2 0 4 4 ا 8 م 2 و 0 وت 
عَنْ عائشة تھا قالت: کان فى بَرِيرَةَ ثلاث شنن خيرت على زوجها حین أغعتقت 
5 - ع 2 ۳ 


7 
6 ی 


0 تم اج ع ی رز 9 7 4 مس 74 2 
اهدي لها لحم فَدحل عل رَسُولُ اللو ور وَالبرّمَةُعَلَى الثار قدعا بطعام فَأَتِيَ 
° 8 ف 92 و 2 عم عه ب 6ه م 1 ل 2 
بز وَأَدْم من أذم البَيْتِ كَقَالَ: ألم أَرَيْْمَة عَلَى الثار فیا لَحْم؟ كَالُوا: كى با سول الله دك 


1 
- ا ا 2 


° 7 9 2 م عام * 4 ا 2 4 0 وس ا م موم 
لخم تصدق به عَلى بَرِيِرَة فکرهتا أن نطعِمّك من فقال رَسول الله صعهوسر: «هو عَلیها 


د بش و ر وم هم 0 
صدقة وهو منها لنا هدیة» 


و 


أوَلّها: انها خيرت على زوجها جين عَنقَتْ. 

هذا آراد المْصتّف أن ین أن المرأة (ذاعّقت وکانت تحت عبد تخیر هل تبقی تحتة أم 
تفسخ التكاح» والأمر إليهاء لها إن بقیث تحته طبع ليس لها قَسْعٌ؛ يعني: ما يأتيها کل يوم 
دا لصاحبه فهي مخت و سر سرت ات للزسول صا ووسر : 
مرن ال لا ما آنا شاف قالث: فلا»» فترکت زوجها والأمرٌ لها. 

وفرق النکاح عدّها ابن القيِّم عشرون نوعاً ن الفرق» منها ما جاء هنا في حدیث عائشة أو 


ی فا ا س و ۳۳ 
قصّة بريرة» ومنها التغریز ومنها الخلع» ومنها العیب ومنها الغیبة» وغیر ذلك» عشرون 


المع د عب السلاه بن ۳2 اشوین وه 
نوع عذها این القيم ف (بدائع الفوائد». 
اتکی .2 سول الله ص یوس والب مه 2 عَلَى التار؛ البرمة معروفة 
عندنا وخاصة ن جنوب الجزيرة 5 تسمی الآن بالبرمة؛ القدر إذا كان آسفله واسع وأعلاه 
ضيّقا يُسمّى بُرمةء وغالبا اللّحمُ يُطبخ بالبرمة لأنَّ هذا القدر الذي یطبخ بهذه الهيئة» یکتم 
ضغط الهواء ويكون إغلاقة سهل فيستوي فيه اللّحم بسرعة ولذلك دائما البُرمَةُ تكون 
للحم معروف عندنا إلى الآن. 
فالبرمة هي هذا التي يطبخ فيها الحم غالب؛ لأنّهُ يضغط الهواء. 
قالت: «قَدَعَا ِطعَام؛ َأَنِيَ بوذم منم الَتِ» المُراد بالاذم ما هس ف 
الک ُخمس أو یتناول مع الخبزه يعني : من الم في تا الذّارجة الجن يُسمى الاك 
اا أکل مع او 
إذن: فجي ء التي صا یوار باذ وقد قال صا سر ان عم الإدَامُ الرَبْتُ» وقد 
SS‏ 
برع عَلَى الَّار فیا لَحْم؟ قالوا: بَلَى یا ول الله دك لحم دق به 
عَلَى بیرق فگرختا أن نُطْعِمَكَ ينه ان ال سول لا يأكل الصدقة 5 ولا ال کاق واا آل بیته 


ك2 ۳1 47 
از 


فقال: فالا 
ل: ألم آر ب 


فيحرمٌ عليهم الرّكاةً دون الصدقة. 
الرسول يحرم عليه الصدقة وال کاة آل بيته صا هدوسم وهم آل هاشم على المعتمد. 


وقیل: بنو هاشم) وبنو الله كما ذکر ذلك موسی ومذا ری وفاق للشافعن. لان 


لس فجن امك 

فلذلك الشافعي حرّم الرّكاة على بني هاشم وبني المُطَلب» وقد كان بنو هاشم مع بني 
اللي الب هم و ن لحم دخلوا معهم فى امس ا کانوا معهم 
في الشعب لکنهم لا تحرم عليهم ال كاة. 

ال رَسُولُ اللو صَعَیر: «هُوَ عَلَيْهَا صدَْت وَهُوَ منها نا دی هذا دلیل على 
غك ثاني» وهو أن دل سبب الوك بقوم مقام كيد ل سب اا 

ولذلك دعي ابن مسعود نع -دعاءٌ جارة- فقيل لابن مسعود إن جارك هذا يأكل 
الزبا فقال: «عليهٍ عُرْمُّهُ ولا غْمهُ»» هذا بشرط إذا كان المال غير مستحق, أما إذا كان 
ُستحق» أنا المال E‏ به ولو کان بطریق مشروع کیف؟ 

رجل یبیم ويشتري -انظروا معي - وآنت تعلم أن کسبه لهذا المال بطریق محرم ولکنه 
رفاک کرو مرو اس رس یوت 
تبیع منه وتشتري . 

لکن إن علمت أن هذا المال مُستحقٌء مع أن بيعك معه بيع صحیح لا يجوز أن تشتري 
معه تعلم أنه بيع هذا الهاتف وهو سارق له لا يجوز شراء المال المُستَحّ» لکن يجوز 
شراء المال الحرام غير المُستحقٌ. 

رجل يتعامل ببيع خمرء أو يتعامل ببيع مُخَّدرات -عفانا الله وإياكم- أو امرأةٌ بغ جاءت 
اا ر زرك مسا اقول ییالال ا خی اي ا 
لكن إن أعطاك الثمن بمال مسروقء أو مأخوذٍ على وجه القهر والمغالبة» فلا يجوز لك أن 


تبيعه» تقول: هذا المال عينه أعرفه حراةٌ» لا يجوز لك أنك تأخذه. 


SN o‏ 2 اا 
کک Î‏ 
a‏ نوصل : «إشتَريها وَإشترطي فَإِنَ 
الوّلاء لِمَنْ أَعْتَقّ»» وهو إبطال الشّرط إذا خالف مقتضى العقدء وان لم يُخالف حقيقته» لأنه 
إن خالف الحقيقة أبطلة. 
رد له تَعَالَى: 
و 20 
الحدیث الثالث والثلائون 


E: ای‎ 


2 ه 35 إن #ر ه 5 

عَنْ هُذَيْل ُن شرخبیل قال: سیل بو مُوسَى و نه عن َه نت ربن أت فَقَالَ: 

وي تاه و 0 ۰ ر ا ا 5 هم 9 9 
للايئة التصف. وَلِلَأَحْتِ النضف. وات تِ ان مَسعودٍ فسیتابعنی» فسئل این مسعود. وأَخبرَ 


> جر زیر ۳ 2 ۳ 5 ضر 2 
ول أبي موسی رنه فقال: صَلَلْتُ ذا وَمَا أا من الَهتدین آفضي بها بما قضی رَسُولُ 


وو ره ه 2 ه 


الله صعِه ی لب ا وَلِبنْتِ ارين السدس تكملة لین و بقي فللاخت. 


لين ی بِقَوْلٍ ابن م مشود تقال: ایشا دام هَذًا د 


هذا الحديث فيه من الفقه مسألة واحدةٌ هي المُهمَة؛ وهي أنَّ: البنات مع الأخواتٍ 
5 
عصبات 
وهذه السألة تسمّى بمسألة التعصيب مع الغير» إذ التعصيبٌ قد يكون بالغير» وقد يكون 
مع الغیر. 
والتعصیب مع الغير هو أن البنات إذا اجتمع أخواتٌ بنات مع أخوات فان البنات يأخذن 


ا و ا ۲ باب 1 ,مه و ِ ۰ 
نصيبهن؟ اما التلشیخ» أو النصف. وما زاد عن ذلك فتاخحده الا خوات فيكن معصبات. فباخدن 


- م ای ۳ ا 41 م 0 
دب فج الو 1 كو 
هار تاغل لصف وبنت ابن تاكول اس تتمة الثلشین» والباقی تأخذه الاخوات 
ما لو كانت بنت واحدةٌ مع أختء فللبنتِ التصف وللأخت النصف. 


قال رل تَعَالَى: 


م2 4 0 م2 .ین 
الحدیث الرّابع وَالثْلاثونَ 
عَنْ أي هْرَْرَةَ يعن أن الي كوس قال: 


إن 
ومس 0 ۳9 م7 
يا 


وهل 5 ر ت ون سر ۳ معو رام لو س E‏ 250006 بل ت 
لا د ح الاب ختی تشتأمن ولا تنکح البنت ختی تستأذن». قالوا: يَارَسول الله وکیّف 


0 


سير 
إن 4 


َخَرجَه البخاري ومسلم 
هذا الحدیث حدیث مهمٌ جدًاء وفيه من الأحكام عدد نذکر بعضها: 
لها : أنَّ هذا الحدیث فيه دلیل على أنَّ من شرط صح التكاح رضی المرأة 


لاب أن ترضی المرأة» كما قالت تلك المرأة» لکی یعل النساء آن له في أمرهن خيرةء لا 


ولكنّ رضی المرأة قد يكون سابقاً لعقد النکاح وقد یکون لاحقا بعده: 
© فإن كانت الولاية ولاية اختیار: فیجب أن یکون ال ضی سابق للعقد أو موافق لذ. 


© ون كانت الولاية ولاية إجبار: فإِنّهُ یکون الرضی بعد ذلك فان لم ترضی فسخ 


العقد ولم نقل أنه لم يصح ابتداءًاء بخلاف ولاية الخيار. 


انظروا معي الا نِكَاحَ الا بولین» فيجبٌ أن يكون الول حاضرًا في التكاح. 

© إذن: ول مسألةٍ نأخذها ن هذا الحديث نقول: ١لا‏ نِكَاح الا بولی» اشتراط الولي» 
لا نُنْكَح). إذن: لا بد من ولی. 

المسألة الثانية: أنّ الولاية في التكاح نوعان: 


@ ما معنى ولاية الاختيار؟ أي: أنه لا يصح إيجاب الأب أو الوليٌ عموماًء لا يصح 
ایجاب. إيش معنی إيجاب؟ معناه: يقول: زوجتك. لا أن تكون المرأة راضية ابتداءًاء فان ل 
تكن راضيةء فاِنْ عقد التُكاح لا يصح. 

لا نقول يفسخ التكاح؛ أصلًا إن عقده غير صحيح لفوات شرطه فلا ید أن تكون راضية 
لذن الولاية» ولاية اختيار» قال التي ملع َ: ١لا‏ تذخ الام ی مسر بط( 
بر آن تان و(حتی) تدل علی الشرطية. 

إذن: لا بد أن يُّقال: جاءك فلا تُرَوّجُهُ؟ تستأمی تقول: نعم» فلا بُد أن تصرح بالامی 
آي: زوجوني. إِمّا بالإجابة کسوال أو غيره. 

@ الحالةٌ الثانية: عندنا ولايةٌ تسمّى: ولاية الإجبار: أي: أن وليها؛ الأب خاصة -سأذكر 
بعد قليل- يرْوّج المرأة بغير رضاها. 


م پس 5 r‏ ع > 
لكن إذا زوجها بدون رضاهاء ثم أصبحت آهلا للزضى؛ يعني: وجد عقلها إن كانت 


1 £ ۱ص 
+ كب خن هاتوک 
14 لے ے رو Ei‏ 0 9 
200 ء۶ 5 ۶ ۲ ۲ ۲ و س 
فاقلة للآهلية. أو بلغت أو نحو ذلك» فيجوز لها بعد ذلك فسخ النكاح» ما الدّليل؟ 
۰ ء۶ ب ر لصم وه عي اكت الي ص 2 و ور E‏ 8 سر تش سل 94 4 
في البخاري أن النبی صالهعلیووسر: «حاءته امْرَأَة فقالت: يَا رسو الله: إن ابي قد زوجني 


مِنْ إن آخه رقم بي حيست فرد النبي یر نكاحها إليهاء فالولاية صحّها النبي 


مهو سر زر ی 1 ر 2 وه 1 ف 2 0 
موسر لانها ولاية اجبار «فقالت: آما وقد رد آمري إلى فقد | ما امضی آبي. 


وَكَاكَني أَرَدْتُ اَن يَعْلَم النّسَاءُ هن في مرن خیارا». 

ولاية الاجبار هذه موجودة لکن على من وبمن؟ 

ولاية الاجبار لا تکون إلا للأب فقط الأخ» الجدٌ الابن» ابن الأخ» العم لیس لهم ولاية 
الا جبار. 

إذن: هي خاصة بالأبء لانْ الأب عنده من كمال الشفقةء وکمال الاحسان ببنته ما لا 
توا عدن هی هه وس 

اثنين: على من تکون؟ فيه قولان: 

المشهور أن ولاية الاجبار تکون على البکر مطلقاء فان كانت تما -ولو كانت الب 
بشت تسم فأکثر - لأنه أصلا لا توصف البنت بکونها ثيب إلا إذا كانت يرطا لها والم را 
توطأ مثلها بنت تسع وإ لم تبلغ» عندهم وَطأً المثل من الرّجُل عشرٌء ومن المرأة تسم 

فإن كانت نی فلا ولاية إجبار عليها صغيرة أو كبيرةء لابد من إذنهاء ما الدلیل؟ قالوا: 
قول النبي ص اووس : ١لا‏ تْنْكَح الام -أئ: تدعت تمه وني بعض ألفاظ 


وه 
٠‏ 


الحديث عند أهل الستن: لا کح اليتِيمَة)» ولا تسمّى المرأة يتيمة ارجا لا سی كما 


ای هو ولس الك 

القول الثاني: أن ولاية الإجبار نما هي على السّن وفقد الأهلية فقطء فإذا كانت دون سن 
البلوغ أو كانت فاقدة للأهلية کالمجنونة والبلهاء وغيرهاء فانها تزوج بدون إِذْمها حينئك. 

طبع" نظر الأب لمصلحتها من الأصلح لهاء قد يزوجها لرجل يحضر لها الله لها عيال 
يقومون بأمرهاء وهذا موجود نعرف كثيرٌ على هذه الهيئة فيجوز التزويج حینئذ. 

لكن إذا عقلت أو بلغت الصَّبِيةٌ فتصبحٌ مُخْيِّرَة بعض النّاس يُشْنمُ يقول: هل يجوز 
تزویج الصغيرة قبل البلوغ؟ نقول: نعم يجوز لكن انظر: 

ول شيء: لا يزوّج الصّغيرة دون البلوغ الا أبُوها فقط غير أبيها لا يُرْوّجها. 

اثنین: إذا زوجت لا تمکن» لا تعطی لزوجهاء لا ترسل لزوجهاء بل تبقى في بيت أبيهاء لا 
يجوز التّمكين إلا بعد الامکان» ما يجوز التمكين تبقى عند أبيها. 

ثلاثة: يصرف عليها الزوج هذه المدة كُلّها لاد المنع ليس من طرفها وإِنّما بأمر سابق. 

أربعة: إذا بلغث خيّرت تعالي ما تَبِينَ الرّجال (لا تريدين الرّجل)؟ نعم يُفسخ التكاح 
والتفقة التي أنفقها الله يخلف عليه. 

ولذلك لا يتزوج الرّجل صغيرة إلا ويريد الإحسانء مثل: الزبير نع تزوّج امرأةّ 
قال: آنا عندي مال» وآنا رجال كير واريد آن آکرم بتتك فزوجنیهاه ما آبغی عليه عنادك (لا 
آرید آخذها لبيتي) لای قریبا سأموت فترئني. 

بعض الناس یوجد آنا مر علي هکذا من تزوج امرأة لترث منك بدل ما يعطيها هبت قال: 


أريج أن أكرمك بأن ترث ابنتك مني» وهو ممن أعطاها. 


لل سس فون الك 
هناك ناسٌ يفكرون هكذاء إذن: ليس كل تزويج لصغيرةٍ فيه اضرار؛ لكن من عرف 
الأحكام انظر ذكرت لك أربعة أحكام كلها متعلقة بالصغيرة. 
المسألة الأخيرة قوله: ١لا‏ تنك الم ی مُستَأمرَ؛ أي: لابد من الإذن الصريح 
قال: ١وَلا‏ تنکخ کر حَنَّى تسا * فلابْدٌ من الاذن» وهنا الاستتذان مندوبٌ ولیس 


بواجب» بخلاف الااستثمار فانه واجب. 


° 
ء3 


(تَستَأدْنْ) كيف يكون الاستئذان؟ 

الاستئذان قیل: بأن تکلّم فان سکتّت كان شکوتها إِذّناء إذا قيل جاءك فلادٌ فسکتت» 
فیکون إذناء وقدیما كانوا یقولون: إذا قیل: للمرأة جاءك فلانْ وکانت بكرّاء يعني: من علیها 
ولاية إجبار فبکت. فان بُکائها علامة إذنها هذا قديما. 

رُبّما في زماننا الناس یختلفون في آعرافهم إذا بکت فانئه علامة رفضهاء هذا یختلف 
باختلاف الأحوال. 

لذلك يقول الفقهاء: «ويُستحب استشارة أمّ المرأة في النكاح»» يعني: يستحب أن تستشار 
أمها لآنّ الا في الغالب تكون أعلم ببنتها وكيف يكون إذنها. 

قال رال تَعَالَى: 


۳ و ۳ ۳ 1 و ۳ 
الحدیث الحَامس والثلائون 


م ۵ م 4 روص iF. UF‏ م و 7 17 و عرس ار م 0 اهو سم ملد و و 
عن عائشة کته قالت: قال سول الله صا اللهعلیه وس : (یحرم ن الرضاعة ما يحرم من 


م > 2 
أخرّجة البخاری وه مثلم 


میس و وی 


هذا حديث عائشة من الأحاديث المهمة في الرضاعة فقال: ١بُحَرْنَ‏ ال ضاعة مَايْحَرمْ 
ِن الو لادء ويصحٌ ايُحرَّمْنَ الرَصَاعَة مَايُحَرّمُ مِنَ الو لاد 

8 هذا الحديث فيه من الفقه مسائل: 

8 المسألة الأولى: أنه يحرم بالرّضاعة التكاح. 

8# والامر الثانی: أن الرضاعة يُثْبت المَخرمية 

المحرمية في السفر وفي غيره» إذن: يحرم من باب تحریم النکاح» يحرم مِنَ الرّضَاءة»؛ 
أي: يحرم في النكاح. 

وقوله: یرم لفظةٌ بح أي: يبت المحرمية. 

إذن: نطق الحديث» يقول: ١يَحْرُمُ)‏ أي: يحرم من النكاح. 

وان قلت ابرم كوخ اتات تلحر مت وكلاهما صحيح. 

طيبء الأمر الثاني: فقوله: «يَحْرُمٌ من الرَّضَاعَةَ ما یرم من الولادَةء هذایدلنا على أنه 
کل ما ثبت بالولادة أو تبع الولادة فان بُحُْرم من الرّضاعة 

سواءً كانت ولادة کالتسب أو مصاهرةًٌ كزوجة الابن» فالرّجل تحرم عليه زوجة ابنه من 
الرّضاعة. 

انظر زوجة ابنه من الرضاعة تَحْرُمُ عليه لأنّه تَحْرْمُهُ من التسب» وهذا داخل في عموم 
الولادة لأن نسب الولادة المَحَرّم ول بالولادة لاه من باب التبع. 

© المسألة الاخيرة ني قوله: يحرم مِنَ الرضاعءَة میرم من الولادة) ما المراد 


بالر ضاعة؟ 


للللس نفخ اك 

ليس المراد بالرّضاعة مطلقٌ الرّضاءء وٍنما المقصود بالرضاع ما استوف ثلاثة شروط: 

( الشرط الأوّل: أن يكون الل لَابَ پسیّب حمل 

هذا هو المشهور في المذهب لابد أن يكون ثاب بسبب حمل» ما معنى ثاب بسبب 
حمل؟ يعني: أنه خرج اللّبن لأنّ المرأة حاملٌ» أو لها ول بعد حمل» فان كان اللَبن تاب 
من غير حمل؛ عندها هرمونات زائدة الآن النساء تستطیع أن تذهب لأي صيدلية وتشتري 
بعض الهرمونات التي تدر ال 

هذه الهرمونات إذا درّت اللّبن من غير حمل فإنّه حینشذ لا ینشر الحُرمة على المشهورء 
فلابد آن تكون الرضاعة من لبن ثاب بحمل» لماذا قالوا ذلك؟ 

قالوا: لأنه إذا لم يكن قد ناب بحملء فلا يكون لبناء وقد قال النبي صَيَِلنَهعَلتَِوسَه: «مَا 
نش ا كا 00 فالمغذي نما هو الذي يكون بسبب الولادة. 

ولذلك يقولون: «آهم الرّضاعة الب حتّی إِنَّ المرأة إذا بت عليها حَدٌَّ أوقصاصٌ فلا 
يجوز إقامتُهُ عليها حتّی ترضع هى وَلِيِدَهَا اللَبَا» وهو أوّل رضعة يقولون: «هذا فيه من 
القيمة الغذائية الشَّيء الكبير جدًا». 

ما زاد عن الب فان وُجد من يُرضعه؛ فانه يتكمّلٌ بی إن لم یوجد فإنّه يُنظر حتى يِِمَّ 
الحَوّلانء أو القَطام ثم یام عليها العقوبة من حدٍ ونحوها. 

إذن: هذا الأمر الأوّل. 

© القيد الثاني: آنه لابد أن تكون الرّضاعة في الحولين 


لما جاء عن الدَّارَفْطْنِي وغيره» وقيل: «ِّه حتى الفطام»» والمعتمد الأوّل. 


لقضيآةالشّيخ د. عمد بلا سلاج نير السویِ 
#) الأمر الثالث: آنه لابد أن تكون خمسّ رضاعات 
والمرادٌ بالرضعة: المَّصَّةء يعني: انقطاع النفس ولو لم تكن مشبعة» فلو مص مصة 
واحدةٌ تم تركة يتنفّس تم رجع فإنّها تعد رضعتین» ‏ وکذلك لو قطعته مه عليه بالقوة ولیس 
تا رمو اننا فلس الق تال u‏ ات کر رف 
( الأمر الرابع: أن الرّضاعة لیس المقصود بها المصّ فان ال جور والصعود یقومان مقام 
ذلك. 
۳ 
ل ماه تالی: 


الحدِيث السادس وَالثَكَانُونَ 


1 


a ma‏ ا ار 2د 8 هله 30 و هسمه ور عم ۶ م 
عن عائشة رحرالهُعنها فالت: دخلت هند ابنت عتبة اه مْرَأةَ أبي سيان نها عَلَى رَسُولٍ 


اللو صا اووس فقالت: یا رَسُو نون آبا سُفْیانَ رَجُلٌ سحي لا يُعْطِنِي من القَة ما 


يني وَيَكْفي بالات ین ماله بير ذه هل عَلَيّ في لت ین جَُاح؟ ال وشول 


الله صا وس ١خَذِي‏ من ماه بِالمَعْرُوفٍ ما يَكْفِيكِ ویک في بَنِيك). 
وَثَاَتْ یضا: (إنَّ سول اللو صا سر حرع مِنَ الرّضَاع کا حرم من اسب ». 
ره البُكَارِيٌ وَمُسْلِمٌ 
هذا الحدیث؛ حدیث عائشة نها فيه من الفقه مسائل: 
© أوَلَا: أنَّ التّفقة للّزوجة واجبة. 


©# الأمر الثانى: فيه ان تقدير هذه التفقةٍ إنا هو بالكفاية» لقوله: «خذی من مَالِهِ 


لل س فسخ اك 
بالمعروني). 

© الأمر الثالث: أنَّ الَفقة الزوجية لا تسقط بالتقادم 

خلافاً لأبي حنيفة وهي الروية الثانية بقیدٍ زائدء لکنها لا تسقط بالتقادم» أي: بطول 
المّدّةء فاِنها سألتهُ فقال: «خذِي ما يَكْفِيكِ وَوَلَدَكٍ بِالمَعْرُوفٍ). 

@ الأمر الرابع أيضا: آنهث يجوز للمرأة أن تأخذ من بيت زوجها بدون إذنه. لكن 
بالمعروف لأجل نفقتها ونفقة ولها 

وأمّا الکاثر من أجل الزيادة فلا يجوزء واتّما ما جرت العادة بآحذه. 


یں 


© الأمر الأخیر : أنّ المُعتمد عند الفقهاء أن الثفقة لا بذ أن تكون تمليكا 


ع 


بمعنى: أنه يعطيها المال» فتملكه المرأةٌ أو يُعطيها الطّعام على قول الشّافعيء فيعطيها 
الطعام. الشافعي يقول: «يجبُ أن يعطي امرأتة مدا من طعام»» ويجزئ المال عنه. 
لكن على العمو يجب أن يكون تمليكا إِمّا لمال» أو لطعام» أو للباس أو نحو ذلك. 


والرواية الثانية وهي اختيار الشيخ تقيٌ الدّين: أَنّهُ لا يلزم التمليك. وإِنَّما تكفي فيه الإذن 


م2 1 ۳ م2 4 - 
الحدیث السَابع والثلائون 


13 


عَنْ إن عباس تة أن سول اللو موسر قال یوم المَنْح: «لا محر بَعْدَ القَمْم 
و 5 


ل ا ° 2 ی ی ی و ور 9 
وَلَكِنْ جهاد ونیه. وَإِذا إسْتنفِرتم فانفروا». 


41 > 2 
أخرّجة البخاری وه مثلم 


لقضيكةالشَيخْ د.عبد بلا لسلا نير موی حور 

هذا الحديث أورده المُصنّْفٌ في باب الجهاد. فقوله: ١لا‏ هِجْرَة بَعْدَ الْتح» الهجرة 
نوعان: هحرة خاصة وعامة. 

الخاصة: انقطع حكمها بفتح مكة» لقول ال صعَوس: ٠لا‏ هجرة بَعْدَ الفتح». 

والهجرة العامة: وهي الهجرة من المكان الذي لا يستطيع فيه المرءٌ إظهار دينه إلى 
المكان الذي يُظهر فيه دينه» هذه باقية إلى قيام السَاعة. 

لماذا قلنا نها هجرةٌ خاصةٌ؟ 

لأنها تتعلق بها أحكامٌ منها: 

أن من هاجر الهجرة الخاصة يَحْرّم عليه أن یرجم إلى البلد التي هاجر منهاء ولذلك 
المهاجرون يحرّم عليهم المُكث في مكة أكثر من ثلاثة أيام. 

الأمر الثاني: أن المُهاجر بالهجرة الخاصة التي نيخت أن هذا المُهاجر إذا خرج من بلي 
فك عاق كان وماق فضي لأيكوه ولك لل حلاص زه داج هيجر الكايلة. 

ولذلك الصحابة المهاجرين كان لهم من الفضل ما ليس لغيرهم» عندما هجروا مکت 
وهجروا بلدانهم ترکوا کل شيء لله» ترك مان وترك حلالة» وترك کل شيءء الهجرة الخاصة 
ُسخت. وفضّل بها أصحاب الب عَآَلَعََوَسََره وليس أحدٌّ بعدهم يدخل في هذه الهجرة. 

قال: «وَکنْ سيا ون هذا نا علی بقاء کم الجهاد إلن قیام الاعة. 

وهنا مسألةٌ: نقول: بقاء کم الجهاد لا یلزم أن یکون الجهاد باقيًا في کل لحظة 

بدلیل أن الرّسول ما غزی لا عدذا قلیلا من الغزوات» وأغلب الاوقات لیس عنده قتال. 


وبعض النّاس یقول: يجب أن یکون الجهاد موجودًا في كل لحظة. ویقول: اللّهم آقم علم 


وج 5 اك اک 


هو قائمٌ حكماء بالعكس لا تَتَمَئَوَا قَاء اعد وهذا من الخطأ. 

والمقصود: أن الجهاد حكمه باقي إذا وجد سببةٌ وموجبة. 

قال: (وَإِذَا (شتتفرتم فَانْفِرٌوا», هذا حالات وجوب الجهاد الجهاد يجب كما قال آهل 
العلم في حالات: 

© الحالة الأولى: يجب على الصحابة على سبيل الأعيان 

الصحابة کلم يجب عليهم الجهاد؛ على الأعيانٍء قال عطاء رَوَآَْعَنَهُ: «الجهاد واجبٌ 
على أصحاب النبيك لوسر وما آنتم فلا). 

4# الحالة الثانية: عندما يأتي العدُوٌ إلى المكان الذي أنت فيه 

وهذا يُسمّى جهاد الذفع» وهو واجبٌ حينئذٍ على الاعیان. 

الحالة الثالثة: إذا استنفرك الإمام 

لقول التب صََلنَعَبَهوْسدء: «واذا (شتتفرتم فانفروا» إذا قال ول أمر المسلمين يا زیده یا 
عمرو اذهب للمكان الفلاني فقاتل» فهذا يجب على الشخص. وهذا في الغالب يكون لتبع 
الجیش وما یتعلق بهم. 

التوع الرّابع: إذا لتقی الصفان 

لاه يحرمٌ الفرار من الزّحفي. 

غيرٌ هذه الأربع» لا وجوب للجهاد. غير هذه الحالات الأربع لا وجوب له وواحدة نها 


نسخة؛ الصّحابة» وبقيت الثلاثة الأخيرة. 


1 ل له وس 0 
سیخ د عبد الام ب ناشوي 500 


© 


2 7 و 2 ر 
الحدیث الثامن وَالثلاثونَ 


عَنْ عب الو بن موو کته قال: قال وشول اللو :هلا جل دم (شری 


5 ه ر و هوه 1 7 ر و 71 ان 5 o od‏ 0 
مُسلم يَشْهَدٌ أن لا له الا الله وآني سول الى الا بإخدى تلاثِ: التفس بالنفس. وَالثيِبٌ 


0 4 


الرَانِيء والمّارق من الدينَ التارك لِلْجَمَاعَةَ). 

في هذا الحدیث بیّن المُصئّف بعضاً من آحکام الحدود والقصاص. فقال: لا يجوز قتل 
المسلم | الا با باحدی ثلاث؛ وهذه من صيغ الحصر: 

® «التفس بالتفس) ذا قتل مُكلّفٌ مُكلّفا بغیر حق ق» فانه قاد به. 

9 راز متا دب اس‎ aT 
یکون اله قيومة فيقام الحد على من أمرهٌ أو أكرَهَةُ.‎ 


2 5 0 َه 5 ۳ 5 ا ور بر له ۰ ۶ ی ر ت 
لت“ (بغير حق) لان الحق کالقتصاص. وكإقامة حدود الله عروجل هدا بامر الله عروجل 


@ الحالة الثانية قال: «والیبٍ الراني»» وهو الرجم وقد أ المسا ن علی أن من 


تبث عليه الزّنا باقرار أو بشهادة فيجب إقامة حد الزّنا علیه» ويُقيمهُ ول الأمرء لأن الحدود 


علس تجتن الإ کک 
2 2 2 ۰ ا مو ر ب کا سے یا 
۳ و 7 وو م کی ۱ 2 
الحديث التاسع والثلائون 


5 ل ê‏ 0 ن ا ی و 0 رو #2 8 2 ٣ر‏ ع ۳ 2 7 
عم جابر بن عبد الله الانصاری رحوالنفعنة آن: «رجلامن آسلم أتى رَسُول الله 


وم ور 2 23 5 2 01 زر ما سم 3 2 ۱ 
ضوع فحدنه آنه راء نشهد علی تفه أَرْبَعَ شهادات. فَأَمَرَ به ول الله 
۶ 


آخرجه البُكَارِيٌ وَمُسْلِمٌ 

هذا اليف ف عد ال ان وذکر المْصتّف اا تغالى هد الان لاد عادة المقهناء 
آتهم يُوردون أوّل الخدود حد الناه ویوردون أغلب آحکام صفة الجَلدِء والکثیر من 
الأحكام تورد في باب الزَّناء ولذلك دائمنا آطول آبواب الحدود باب الرّنا للتفاصيل فیه 
ویکون کالبیع للمعاقدات يُذكر فيه آغلب الاحکام. 

هذا الحدیث فيه من الفقه مسائل: 

© المسألة الأولى: فيه أن المحصن برجم 

فيكون هذا مُفسّرا لصفة النفس بالنفس» بالنّسبة للثيب الزاني» عندنا هنا في المحصن 
يرن مسألتان: 

® المسألة الأولى: أن هذا الحديث يدل على أنَّ المُحصنّ برجم فقط من غير جال 

وهذا هو المشهور عند الفقهاء؛ أنه يرجم من غير جلدٍء فلا يجمع له بين الجلد والرجم. 

2# المسألة الثانية ما المراد بالمحصن؟ 

الحراه بالمحصن هو: کل من ا ا یکون ود دو تن ذکرنافي النّرس الماضي 


صفة الوطء وحده كل من وطأ امرأتهُ في نکاح صحیح فلابد أن یکون النكاح صحيحاًء وآن 


لقضيآةالشّيخ دعب بلسلا نير الشّويَعْ و 
تكون امرأةٌ له» فلو وَطِأ أَمَةَ فليس بمُحضَن, ولو كان قد زنًا بامرآة ثم نا الثانية فليس 
بمحصنء فلابد أن يكون قد وطتها في نكاح صحيح آمَا النكاح الفاسد والباطل فلا يكون 

وَالرُوجان کلاهما حال الوطء: بالغان: عاقلان» حران» فلو كان آحد الر وجين فاقدًا 
لأحد الشروط الثلاثة فلا يثبت به الاحصان. 

yy‏ أ ودخل بها ووطنها نّم طلّقهاء » ثم زناء فهل يكون حینگل 
محصنا آم لا؟ نقول هو محصن. 

8# المسألة الثالثة: في قضية ثبوت الحد 

هنا قال: ١َحَدَّنَهُ‏ آنه ناه قشهد عَلَى تیه أَرْبَعَ شََهَادَاتِ)ء يقولون: إن الزنا لا ثبت لا 
بأحد أمرين فقط: 

إا بأن يأتي أربعة شهودء فيشهدون على امرء بفعل الزّناء ولابد أن يكون الشهود الأربعة 
-انظر الدّقة- لابد أن يكون الشهود الاربعة شهدوا على فعل واحدٍء وزمانٍ واحد وامرأة 
واحدة وأن يكون في مجلس واحلِ» وأن يكون على الفعل الصریح» خمسة قيودٍ في الشهادة. 

© لابد أن يشهدوا على الفعل الصريح» كالرّشا في البتر» فلو قال: والله رأيت كذا وكذا 
من الأشياء التي هي ظاهر لكن ليس فيه دليلٌ على رؤية الزّنا الصريح» حینتذ نقول لا تقبل 
الشهادة. 

© ولابد أن یشهدوا على مکان واحد. 


4# وزمان واحد یقول: رأینا زيدًا يق بامرأة في المکان الفلاني في الوقت الفلاني لو آن 


لس فسخ ةلكا 
زيدًا هذا وا يوم السبت والأحده كل یوم بزني» فالاوّل من الشهود شهد على السبت» والشاني 
شهد على الأحد لا نقبل شهادتهما. 

@ الأمر الثالث: أنه لابد أن یشهذوا في مجلس قضاء واحده فيشهد الأول ثم يشهد 
الان -طبعا- كل واحل یسمع منه القاضي علی القراوة لكي بنظر ان اعارا في المکان ‏ 
اختلفوا في الزمان» أو اختلفوا في المزنی بها إن شمیت أو في صفتها إن لم تسمی فتر 
الشهادة. 

فيسمع الأوّل» والثاني والثالث» وين الرابع؟ قالوا: والله تأحز شوي (قلیلا) في الطریی» 


فقام القاضي من مجلس القضاء يعني: قال: أغلقتٌ الجلسة ثم دخل الرابع لا تقبل شهادة 


05 


معام 


4 
w۶ 


الثلاثة الأوائل بل ترد ویحدون حدَّ القذف. وترد شهادة ثلاثة» فان شهد الرّابع بعدهم أقيم 
عليه حد القذف» أحسن له لا يدخل» فلابد أن يكون في مجلس واحد. 

إذن: صعوبة اثبات حد الزنا بالشهادة» لذلك قال ابن كثير: لا يوجد في علمه وابن كثير 
مرخ الإسلام قال: «لا أعلم أن هناك واقعة ثبت بها حد الزنا بالشهادة». 

والقضاء عندنا مثبتة في الضُبوط من أكثر من خمس وتسعين سنة؛ لا يُوجد قضية واحدة 
منذ خمسة وتسعین عاما كلها مضبوطت نال قضیة الا مضبوطة بالسجلات- لا توجد 
قفي واد فيها ات آل تا بالشيادة 

لا توجد» لذلك هي أرادها الله عَرَبِجَلّ من باب التخویف. 

ا ا اهلق تفه ارهز زرا مالقا 


هذا الرّجل حینما أقرّ على نفسبه الذي من آسلم أقرّ على نفسه آربع مرا مثل ما جاء مَاعز 


ب همه E‏ > 


فار أشاح بوجه الب َو المجلس الثاني» فانتقل إلى المجالس» فاعتّرت أربعة 
مجالس. 

إذن: لاد من تكرار الاقرار بالژنا. 

© لا بد أن المُقرٌ بالزّنا أن يُصرّح بالمُراد بالزّنا؛ أي فعلت كذا وكذا أمام القاضيء ما 
يكفي أن يقول: أنا وقعت في الفاحشة لأنه قد يَظْن أن هذا الفعل فاحشت وهو ليس بفاحشة. 

والآن في زمننا هذاء لا نقبل عند القاضي» نقول له: لا نقبل إذا جاءك السَخْص قال لك: 
نا زنیث نقول سجّلها لاء لا بد أن یشرح لك» ما معنى زنیت» لان بعض الناس قد يظن أن 
بعض صور المباشرة؛ وقد ذكرتها في الدرس الماضي- يظن آنها زناء وليست بزنا. 

الما از تاركو شحف قاتا أو فى الدين. 

@ الأمر الأخير: آنه لابد أن هذا المقر أنْ لا ينع عن إقراره حتّی ينتو تنفيذٌ الحدٌ 

فان نزع عن إقراره قبل تنفيذٍ الحد أو عند البداءة فيه» فإِنّهُ يعتبر رجوعاء والزجوع في 
الاقرار في الحدود مقبولٌ. 

قال رل تَعَالَى: 

الخدیث الأتبكوة 


0 
۳ 


عَنْ عَايْشَةَ يتا عَنْ رشول اللو صَعََ سر قال: «لا تُفْطّعٌ ید السارق إلا فِي ربع 


لل تس تج الف کک 


00 


والسَارقه فَأفَطَعوَاأيَدِيهْمَاجَرَاءْبِمَحسَبا تکلامن له ٩‏ [المائدة: ۳۸]. 
۶ 2 ف و 7 علد 3 ۳7 
الامر الثانی: أن هذا الحدیث دلیل على أنه لابد أن یکون المسروق نصابا 
2 5 ۰ 21 لير مق ال 1 ی 5 3 ی ی ل وا 
والنصاب: ربع دینار» وقد جاء في حديث آخر: « الله السارق يَسرق المحنهة وَالبيضة 
ان ال ل Saad‏ 
وَيَسْرِقَ ما دون ثلاثة دراهم». 


والمُعتمد من الفقهاء أن التصاب يُقطع إِمّا في ربع دينار» أو في ثلاثة دراهم. 


وجاء في بعض آلفاظ هذا الحدیث في (مسند» آحمد: «وَكَانَ ربع الدیتار ومذ بثَلَانّةٍ 
دراهم). 

قال رمالل تعالی 

اف الا خا ۰ الا 4 ما از اة وم دوه کد 

خر الا حادیثِ الازبعین في الاحکام وكل ما فيه يما آخرجه البخاري ومسلم رجهمالنه 


و 9 n‏ وق ره ا 7 ا و + 2 و لق الل سي اضر 27 فاع ود ضري 
تعالی واللفظ فيه ل لمسلم. واختمها بما ختم بو البخاري کتابه. وهو حخدیث ابي هریرة 


و 


ی و مه وا از 75 و 0 و تم 27 ص ۳۹ 000000 ۰ 
نة فال: قال رضول الله صَؤْإلنَهُءَلِتَهِوَسَلمَ: «کلمتان خفیفتان على اللسان. ثقبلتان فى 


1 


ا 


المیزان» خبیبتان إلى الرَّحْمَنِء سبْحَانَ الله وبحمدی سَبْحَانَ الله العظيم». 

وَصَلَى الل على سیر مُحَمَدِ وَعَلَى آله وَصَحْهِ وَسَلَّوَالحَمْدُ ورب العَالَمِينَ: 

ادن ختم المصنف رات تعالی کتابه بما ختم به البخاري کتابه؛ وهو حدیث: «کلمتان 
کفیفتان علی اللَسَانِء نان في اران خان إِلَى امن سُبْحَانَ اللو وبکنیو سبح 
الله العظیم». 

آلف الحافظٌ ابن ناصر الدين الدمشقي -رَحْمَةٌ الله عَلَيْهِ- کتابا كاملا في شرح هذا 


الحدیث» وسبب أن البخاري ختم کتابه بپذا الحدیث. 


أسأل الله عَرَجَجَلَ للجميع التوفيق والسداد. 
وآن پرزقنا العلم النافع والعمل الصالح» 


وصلی الله وسلم على نبینا محمد وعلی آله وصحبه آجمعین ”. 


E9 


(۳) نهاية المجلس الثالث. 


فوائد 


و 


1 


عل ”لقف کر کر کر راو الف هر لقف ار کي بر اي ها اقا ات اف مب لخد دب هقف تفاب عم :۲۳ 


